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PRESENTACION 




"Desde aqui grito a toda la Iglesia: [ABRID LAS PUERTAS 
AL REDENTOR!". Tal fue el "grito" del Papa, en su Alocucion a 
los Cardenales de la Curia Romana al anunciar el Ano Santo, ex- 
presion de un deseo intensisimo a la vez que urgente y angustiante 
mamfestado desde el momento de asumir la Sede de Pedro Su 
siempre repetido "Alabado sea Jesucristo" no es en el una mera 
formula, sino una expresion de deseos que parece esperar nuestra 
respuesta, transida de celo apostolico: "Sea por siempre bendito 
y alabado", eon el anhelo de que Cristo Redentor imvregne todo 
el orden temporal con su presencia salvifica. Grito angustiante el 
del Papa al ver cuan poco es escuchado, mientras el mundo sigue 
su curso sin percatarse siquiera de la necesidad que tiene de ser 
verdaderamente liberado de su enfermedad espiritual 

La multitud y gravedad de acontecimientos que caracterizaron 
a este ano, dentro y fuera de nuestra Patria, ha contribuido qui- 
zas a que prestdsemos eseasa atencion a aquel "grito" del Papa 
qmen en su Bula por la que convoco al Jubileo para el 1950? ani- 
versario de la Redencion, expreso el anhelo de que el presente ano 
tuviera como "finalidad primordial la renovacion en Cristo v la 
reconciliacion con Dios". 

El Seminario de Parana no puede ni quiere ignorar el "grito" 
de su Supremo Pastor, y acepta con gozo "dejarse aferrar —como 
el Papa, lo recomienda— por este movimiento extraordinario de 
atraccion hacia la Redencion". Lo hace, entre otras formas tarn- 
bien a traves de esta Revista que viene publicando desde el ano 1973 
&n su primer numero se habia expresado el proposito de "que la 
Hemsta del Seminario no fuese solo para sus miembros, sino tam- 
Oien para el mundo en el cual se inserta". Fiel a este principio pu- 
Oticamos en el presente numero —que lleva precisamente el qua- 
rismo correspondiente al ano del supremo acto de la Redencion el 
ano de la Cruz— cuatro ensayos directamente relacionados con el 
tema de la Redencion. 
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desde el puntp de vista °J en e * trec ha relacion con el 

U humanidad El t^^oufdescubrir -nos dice el Papa en su 
tema de la Redencion Hay que d«w ^ egte sent , d ta 

Alocuci6n- el sentido del pecadc », w p dg Dios „ Con 

„inculada con la mas ™^t^mpoSncfa teologica del pecado en 
frecuencia hoy se ^Jjg del peca do original hasta la 
afirmaciones que van desde la , . ^ del maX) y del pe- 

negacion de la existencia ^ "P" con Dios) . S i no nay pe- 
cado mortal (que ^ ™1S dice el Papa en su Alo- 
cado, no hau redencion. Porque co7n ^ es f(pQra 

primigenia". 

n Sinodo de Obispos, que acaba de J^aS&^to 
ucrsado precisamente so br e e I papel de^ ta ^ ^ 

penitencia en la mtsion de la Jjumi dfi ia n0 

afirma Juan Pablo II que para " 

r?? hacer una repara- 

basta reconoeer .feternarnent, llo un sa cramento 
cion externa, smo que Cn to instituyo P ttn ^ con . 

universal de sal = n mrtff* el «^«^ Tol contacto vMr 

fftf^ 

nada" 

La Redencion no es 
ra del pecado. La Redenaon , al Ubeuw M«t«W ^ g „ 

de la esclauitud de sus P ast n °^ S '^ n ^s en ^ amistad C0W Di ° S ' 
capaz de llegar a alturas ^^Zdo^ mas perfecta a la 
Para corponzar por as dearlo ta m isterio pascual es- 

gracia, Nuestro Senor realize en e j TO1X ndo una 

?a nueva creacion tntrodunendo en el toempo « te mis . 

forma nueua, sublime y Papa Pablo VI, de 

T ma condicion t™a de la human, dad ^ M p^ „ SacerdotaIis 
qnien son estas palabias incluiaas en 

Coelibatus", se estd ^^f^t^S'a original, alcanzada por 
ser fruto de la restauracion de \a armoma ongma conectado 

la i^uerte y ***** -n de^» enor f J^edentor, com o 

con «I ™ ste ;^° f;, la p ^rC° r ^aneci6 toda la uida en el estado 
sigue dtciendo dicho rapa, , . , , 7 ~ eri ,icio de Dios 

devirginidad, que significa su ^dtcacton total a^«™ ga- 
y los hombrei Esta profunda W ^^K^ de par- 
cerdocio en Cristo, se refleja en lo q« « g^dote 
ticipar de la dignidad y de la mision del Mediator y o 



eterno, y esta participation sera tanto mas perfecta cuanto el sa- 
grado minis tro este mas libre de vinculos de came y de sangre". El 
P. Gaston Dedyn trata de este tema en su articulo El celibato y e|* or- 
den de la Redencion. 

La Redencion es un patrimonio universal ya que Cristo mu- 
rid portodos. Juan Pablo II dice en su Alocucion que "el jondo 
comun" de todos los cristianos es el hecho de ser redimidos Tal 
seria el matiz ecumenico que el Santo Padre desea para este Ano 
Santo. En su Bula convocatoria el Papa expresa su satisfaction al 
saber que muchos se preparan este ano vara celebrar de modo es- 
pecial a Jesucristo como vida del mundo, refiriendose a (: aquellos 
hermanos nuestros que estdn en comunion real con nosotros aun- 
que no plena, porque estdn unidos en la fe en el Hijo de' Dios 
Redentor y Senor nuestro, y en el bautismo comun". La contribu- 
cion del P. Luis Glinka O. F. M. con su articulo El Cristo Redentor en 
el pensamiento teologico eslavo abre nuevos y valiosos horizontes al 
pensamiento occidental. 

^ No podia f altar la presencia maternal de Maria Santisima en el 
Ano Santo de la Redencion. En su Alocucion a los Cardenales el 
Papa recordo que Ella es el vertice de la Redencion, indisoluble- 
mente unida a esta obra, porque es la Madre del Redentor v el 
fruto mas sublime de la Redencion, la primer a redimida El P Al- 
berto Garcia Vieyr a O. P. en su articulo Redencion de Cristo y Corre- 
dencion de Marfa nos ofrece los fundamentos escrituristicos, la doc- 
„Z a J? ma ^frio d s i como las razones teologicas que avalan el 
sublime papel de Maria Santisima en la obra de su Hijo, Unico 
ml w S V hombre. Para mejor prepararnos al ano 2000, nuevo 
milemo de la Redencion, nada mejor, como dice el Santo Padre 

cZoTt'Ti'f N rt ra Se ~ n ° m C0U Una m ^dad de Adviento, 
como la Estrella de la manana, que precede a Cristo y lo prepa- 
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AL NACIMIENTO DEL REDENTOR 



Hoy el Verbo sacrosanto 
Nace en came, por tener 
En que poder padecer 
Por el hombre que ama tanto. 

Es condition ciertamente 
Propia del enamorado, 
Padecer por el amado 
Trdbajos ganosamente. 

Por esto pues Crista santo 
Nace en came, por tener 
En que poder padecer 
Por el hombre que ama tanto. 

Nace en came el Redentor 
Pasible, por que sin faMa 
La prueba de amor mas alta 
Es padecer por amor. 

Y por que se entienda cuanto 
Nos ha venido a querer, 
Nace para padecer 
Por el hombre que ama tanto. 

Fr. DAM1AN DE VEGAS 

(siglo XVI) 
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SAN PABLO, ARQUETIPO DEL APOSTOL 



Estas pagmas han sido escritas, a modo de meditacion te- 
niendo especialmente ante los ojos la imagen de los queridos 
sacerdotes que han egresado del Seminario de Parana y de sus 
actuates seminaristas, con la intencion de presentar a su con- 
sideracion la figura arquetfpica del Apostol por excelencia 
tan vahda tambien para nuestro tiempo, en orden a que se 
sientan impulsados y urgidos por la caridad de Cristo a una ac- 
cion apostolica cada vez mas inteligente y sobrenatural (El Autor). 

El mejor lugar para comenzar la contemplacion de la figura de 
San Pablo es sin duda el camino de Damasco. Allf Saulo fue heri- 
co por la flecha del amor divino, que lo arrojo al mismo tiempo 
de su caballo y de su orgullo. Allf fue cambiado en otro hombre lo 

r U A 6 en no n JJ? t ? nte y para siem P re - "Senor, ique quieres que haga?" 

[Act. 22 10) fue su pregunta, la que lo comprometio de por vida 
Decia Heilo que por esta radicalidad del cambio operado en el co- 
razon del Apostol, e! camino de Damasco dejd de ser un mero lu- 
gar geografico para convertirse en una locucion proverbial Su con- 
version fue radical, en el sentido etimologico de la palabra- sus 
raices, antes hundidas en la tierra farisaica, se arrancaron de ese 
numus, pero no para permanecer al aire libre, sino para encontrar 
una nueva tierra de arraigo, Jesucristo. Y aquel hombre que habfa 
peiseguido al Senor dijo que en adelante ya nada lo separarfa de EL 

r + A ,0 , ,ar 9° de esta s paginas vamos a ir delineando las distintas 
Ivnh?® GSta r ' Ca P srsona,idad > Y lo haremos reeurriendo casi 
?™ e " te 3 SL i S PypP'os textos. Porque en sus epfstolas, Pa- 
ha riK Van ? ' amad ° eI Aposto1 " P° r antonomasla. nos 
apostol d C n ? retender, °' Una semb,a ^a de lo que debe ser el 



I. LLAMADO AL APOSTOLADO 

to n,!i U !Tr e A 0S ' 0S S , 0n ,os textos P au,i ™s que indican el alto concep- 
oerqnn« L P °? t0 ! * enfa de su propia voca cion, la indignidad de su 
confi«nL re A !aC!0 , n con una mi si6n tan excelsa y el vigor de su 
contianza en Aquel que lo eligio. 

1 Segregado por Dios 

tida Hp of/ da de ' caba!l ° signified para el Apostol el punto de par- 
™a de su consideracic3n del gran misterio de la redencion. A partir 



de alii ma panatrando P™*^ 
term de la Iglesia en la J u ° c "^^ efesios-- ha 

vocacion. A cada uno de iwsotros ~^nD»ra^ 

sldodadalagracia enla^ „ rio todo . y 

bajo es el que ^^^^ l ^SS a estos, evange- 
El constituyo a unos ap ^J^l^'J^ ia ob ra del ministerio, 
listas; a aquellos, pastoras y doct ores, | para .a on 

^Shl£. S Si-* de la estatura que corresponds a la 
plenitudde Gnsto" (Ef. 4, 7.10-13). 

Fl misterio de la Iglesia sera uno de sus temas predilectos La 
concL™°u d ngran g cuerpo, trabadc > y unido por d = hga- 

o%1a p eS SS miembro, sine que desde toda la eterm- 
dad han s do decididas por Dios como el aporte de cada uno de los 
cristSostl S unto de la Iglesia. La misior ' 
ha recibido es la de ser "sinistra en virtud de la dispensation div 
5a T^ co^X en beneficio vuestro, para llevar a cabo | a p ed, 
cacion de la palabra de Dios, el misterio -^^ m i^^ v ^ 
y desde las generacionea y ahora manifestado a sus santos (Col. 

1 ; 25-26) . 

La conciencia de tal vocacion esta ^mpre prese^ 
critos de San Pablo. Baste, para comprobar ^^^^^ 
sus cartas donde, casi a mode , de ; P^entacon ' ^g^^™™ 
dad, dice que es apostol no de hombre, ^^^^^ 
Jesucnato y por Dios Padre (GaL 1 11. de Jesucris to, 

Jesus por la voluntad de Dios (Col. 1, i J , s J e ^ „ fR 1 ^ 
llamado apostol, segregado por el Evangeli 

Su vocacion no es el fruto de un arranque de su corazon fleneroso, 
ni de una decision que haya dapend.do de la came o da la aangre 
Su vocacion es algo que lo trasciende ^^^^°^S 
Pntronca en el corazon mismo de Dios, en la eternidad de dios 
So .« Dios y Padre de nuestro Senor J-^^Sri. 
los efesios—, oue en Gristo nos bendijo con toda bendicion espir 
Kte^cialos; por cuanto en El nos eligio antes de la constitu- 
cion del mundo" (Ef . 1 , 3-4) . 

Pablo ha sido constituido an "haraldo. apostol y_ doc^r" del 
eterno designio de Dios, encarnado en la persona ^"^/J 1 !? 
(cf 2 Tim 1 9-11) A la luz de esa grandiosa perspective cobra to 
do ,^a™Jdo el hecho milagroso de Damasco: "Cuando plugo al 
que me segrego desde el seno de mi madre, y me llamo por .su gra- 
cia, para revelar en mia su Hijo, anunciandole a los gentiles, ai 



instante, sin pedir consejo a la came ni a la sangre. . ." (Gal. 1, 
15-16). 

2. En favor de la gentilidad 

El llamado de Pablo al apostolado tuvo un caracter especifico 
y propio suyo. "Se me habia confiado — dice — el evangelio de la 
incircuncision" (Gal. 2, 7). EI corazon de Pablo, ensanchado por 
Dios a la medida de su vocacion, acabo por ser un corazon catolico 
como pocos. Se le hubiera hecho imposible limitarse al reducido 
marco del pueblo de la circuncision. Dios le habfa infundido la ne- 
cesidad de romper la estrechez de esos marcos e ir mas alia: "Me 
he impuesto ei honor de predicar el evangelio donde Cristo no ha- 
foia sido nombrado" (Rom. 15, 20). . 

En esta decision tomada por la voluntad del Apostol, en un 
todo coherente con el designio de Dios sobre el, ha de haber teni- 
do un infiujo decisivo la consideracion del caracter universal de la 
redencion de Cristo. Nada mas lejos de el que la pretension de li- 
mitar a un solo pueblo el abrazo catolico y universal de Cristo. 
"Porque uno es Dios, uno tambien el mediador entre Dios y los 
hombres, el hombre Cristo Jesus, que se entrego a si mismo para 
redencion de todos; testimonio dado a su tiempo, para cuya pro- 
mulgation he sidb yo hecho heraldo y apostol — digo verdad en 
Cristo, no miento — , maestro de los gentiles en la fe y en la verdad" 
(1 Tim. 2, 5-7). 

Bien sabe, sin embargo, que la catolicidad de su decision no es 
el fruto de un mero acto de su voluntad, por generosa que sea. En 
el fondo de tal vocacion late el llamado expreso de ese Dios que 
lo ha elegido desde toda la eternidad. "A mi, el menor de todos los 
santos — escribe a los efesios — , me fue otorgada esta gracia de 
anunciar a los gentiles !a insondable riqueza de Cristo, e iluminar 
a todos acerca de la dispensacion del misterio oculto desde los si- 
glos en Dios, creadorr de todas las cosas, para que la multiforme 
sabiduna de Dios sea ahora notificada por la Iglesia" (Ef. 3, 8-10) . 

3. En fa humildad de la confianza 

Jamas San Pablo olvidana su origen, jamas olvidana que un 
dfa fue Saulo. Ya en pleno ejercicio de su ministerio no temera lla- 
marse a si mismo "un aborto. . el menor de los apostoles, que 
no soy digno de ser llamado apostol, pues persegui a la Iglesia de 
Dios" (1 Cor. 1, 5-8.9), Toda su vida no es sino un canto de grati- 
tud a la misericordia del Dios que lo saco de su miseria: "Gracias 
doy a nuestro Senor Cristo Jesus, que me fortalecio, de haberme 
juzgado fie! al confiarme el ministerio a mi, que primero fui blasfe- 
mo y perseguidor violento, mas fui recibido a misericordia, porque 



lo hacfa por ignorancia en mi incredulidad; y sobreabundo la gra- 
da de nuestro Senor con la fe y ia caridad en Cristo Jesus. Cierto 
es v digno de ser por todos recibido, que Cristo Jesus vino a) mun- 
dopara salvar a los pecadores de los cuales yo soy el pnmero. 
Mas por esto consegui la misericordia, para que en mi primeramen- 
te mostrase Jesucristo toda su longanlmidad y sirviera de ejemplo 
a los que habian de creer en El para la vida eterna (1 Tim. 1,12- 
16). 

Sobre tan sublime comienzo — todo el producto de un acto gra- 
tuito de Dios— se fundana la soiidez del edificio de su apostolado. 
Pablo se gloria de haber sido escogido desde la nada, nada de m 
y nada de meritos propios. No es extraho, ya que Dios se compla- 
ce en elegir la necedad segun el mundo para confundir a los sabios, 
lo que no es nada para anular lo que es, de modo que nadie pueda 
gloriarse de su vocacion ante el Senor (cf. 1 Cor. 1, 27-29.31). ' Lle- 
vamos este tesoro en vasos de barro —escribe a los eonntios— 
para que la excelencia del pcder sea de Dios y no parezca nuestra 
[9 Cor 4, 7). Tal certeza le permite caminar con la segurlaad de 
que todo lo que haga de positivo en el campo de su mision no pro- 
vendra ultimamente de si mismo, ya que "nuestra suficiencia viem 
de Dios" (2 Cor. 3, 5) . Y si bien en ninguna cosa se considera inte- 
rior a los mas eximios apostolus, a Pedro o a Juan, no teme afirmar 
que "nada soy" (2 Cor. 12, 11). La pregunta que dirigiria a los co- 
rintios, se la habfa dirigido primero a si mismo: "iQue tsenss que 
no hayas recibido? Y ss lo recibiste, ide que te glorias, como si no 
lo hubieras recibido?" (1 Cor. 4, 7). 

A lo largo de toda su mision apostolica tendra siempre presen- 
te la nada original de su vocacion junto con la omnipotencia de 
Aquel que sabe sacar cosas de la nada. Sin duda ha de haber que- 
dado muy impresionado cuando, en cierta ocasion, pidiendole a Dios 
le quitara "eS aguijon de su came", que lo empujaba hacia abajo, 
oyo que el Senor le decia: "Te foasta mi gracia, que en Sa flaqueza 
llega al colmo el poder". A So que el Apostol agrega: "Muy gusto- 
samente, pues, continuare gloriandome en mis debslidades para que 
habite en mi la fuerza de Cristo" (2 Cor. 12, 9) . 

La confianza de que podra realizar su gran mision apostolica, 
sonada por Dios desde toda la eternidad, se funda asf sobre la ro- 
ca solida de la humildad. Nunca tendra temor de lanzarse a las mas 
arduas y peligrosas empresas; resonara en su interior aquella her- 
mosa expresion suya: "se en quien me he confiado" (2 Tim. 1, 12). 

La gracia de su vocacion sacerdotal y apostolica no es para 
Pablo un don transeunte sino aigo que lo acompana en todo su mi- 
nisterio, un don permanente, que el recibiera directamente de Cris- 
to, asf como sus sucssores lo recibiran por la imposicion de manos. 
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Vale pues tambien para ei lo que recomienda a su discipulo Timo- 
teo, a quien ordenara de sacerdote: "Te amenesto que hagas revi- 
vir la gracia de Dios que hay en ti por la imposicion de mis manos" 
(2 Tim. 1,6). Eso es fa vocacion: un fuego, una brasa, que a voces 
puede irse apagando y es necesario reavivar. "'No descuides la gra- 
cia que posees". le dlra a Tirnoteo en otra ocasion [1 Tim. 4, 14). 
La gracia de! apostolado es un don pero es tambien una poses ton, 

81. EN AM OR ADO DE JESUCRISTO 

El designio eterno de Dios es ia razon ultima de la vocacion de 
Pablo a! apostolado. Posiblemente e! lector habra advertido en no 
pocos de los textos que ya nemos citado el lugar que ocupa la fi- 
gura de Cristo en ese designio divino: "en E! nos eiigio" [Ef. 1,4). 
La vocacion de Pablo se hace pues incomprensible si no la consi- 
deramos a la iuz del misterio de Cristo. 



1 . La contempSacfon de Cristo 

Si, al decir de Santo Tomas, el apostolado es entregar a los 
demas lo que previamente se ha contemplado, pocos como San 
Pablo han sido apostoies de man era tan cabal. "Si es menester 
glorferse, aunque no conviene — les escribe a los corintios — , vesi- 
dre a las visiones y revelaciones del Senor. Se de un hombre en 
Cristo que hace catorce anos — si en el cuerpo, no lo se; si fuera 
del cuerpo, tampoco lo se, Dios lo sabe— fise arrebatado hasta el 
tercer caelo; y se que este hombre — si en el cuerpo o fuera del 
cuerpo, no lo se, Dios lo sabe — fue arrebatado al paraiso y oy6 
palabras inefables que el hombre no puede decir" [2 Cor. 12 f 1-4). 

El apostol de la evangelizacion ha debido ser primero el con- 
templador de lo inefable. En el orden de ia mision evangehca no 
es posible hablar con eficacia si anteriormente no se ha entrevis- 
to ia inefable sublimidad del mensaje que hay que transmitir. San 
Pablo ha penetrado como nadie en el corazon de Dios, en el cora- 
zon de Cristo. En carta a los efesios, les comunica su propia expe- 
riencia, deseandole's "que habite Cristo por la fe en vuestros co- 
razones, de modo que arraigados y fundados en la caridad, podais 
comprender, en union con todos los santos, cual es la anchura, la 
longura, la altura y la profundldad, y conocer la caridad de Cristo, 
que supera toda ciencia, para que seaas llenos de toda la pfenitud 
de Dios" (Ef. 3, 17-19). 

Se trata, a! parecer, de una mutua inhesion: Pablo ha penetra- 
do en el corazon de Cristo, ha soncleado ese abismo, se ha encen- 
dido en ese horno ardiente de caridad, ha mensurado ia inconmen- 
surabilidad del amor encarnado, por una parte; pero por otra, ese 

— 11 




Cristo ha penetrado en su corazon humano y lo ha ensanchado a la 
medida de su corazon divino para que sea capaz de contemplar 
lo que no se puede ver. 

Cada santo capta con mas intensidad un aspecto particular 
de la polifacetica riqueza de Cristo. Porque el misterio de Cristo 
es inagotable. Guizas el aspecto que contemplo mejor San Pablo 
— y se apodero de el— sea la mision recapitulatoria de Cristo su 
senorio y su realeza eterna y temporal. Segun la vision paulma, 
Dios se propuso un plan en Cristo, para que fuese realizado al cum- 
plirse la plenitud de los tiempos, "recapitulando todas las cosas 
en EI, las del cielo y Sas de la tierra" (Ef. 1,10). Todo lo puso bajo 
sus pies, y a El lo puso por cabeza de todas las cosas, en la Igle- 
sia, que es su cuerpo (cf. Ef. 1, 22-23), "para que al nombre de 
Jesus doble la rodilla todo cuanto hay en los cielos, en la tierra y 
en los infiernos, y toda lengua confiese que Jesucristo es Senor 
para gloria de Dios Padre" (Fil. 2, 10-11). 

La totalidad del apostolado de San Pablo no brotara sino de la 
contemplacion de este misterio, que sera el leit-motiv de su diario 
trajinar: a la realeza de Cristo debfa ordenarse la universahdad de 
las cosas. "Ya el mundo, ya la vida, ya la muerte; ya lo presente, 
ya lo venidero, todo es vuestro — les decfa a los cormtios— ; y vo- 
sotros de Cristo, y Cristo de Dios" (1 Cor. 3, 21-23) . De esa intui- 
tion que va al centro del misterio de Cristo, deducina el Apostol 
todas las consecuencsas para su vida interior y para su trabajo 
apostolico, sabiendo que Dios "nos ha de dar con El todas las co- 
sas" (Rom. 8, 32). 

2. La identificacion con Cristo 

El intense amor que Pablo experimenta por Cristo no es sino 
el eco del amor que Cristo —el primero— le tuvo a el. Impresiona 
el uso sereno del pronombre personal en primera persona: Me amo 
y se entrego por mi" (Gal. 2, 20) . El mismo Pablo, que con acentos 
tan encendidos predicara el amor universal del Redentor, sabe bien 
que dicho amor no se diluye en el anonimato de un rebano numero- 
so sino que se vuelca con toda su fuerza — infinita— sobre cada 
uno de los fieles, en especial sobre el: "me amo". Este amor es un 
amor de amistad, fundado en la gracia, la vida divina que corre por 
las venas del cuerpo de Cristo y por las venas del alma de Pablo. 
Se produce como una suerte de transfusion de sangre, de vida, de 
ideas, de voluntades, desde Cristo a su apostol amado. No resulta 
pues petulante la afirmacion de San Pablo: "nosotros tenemos el 
pensarciiento de Cristo" (1 Cor. 2, 16) . Es que se ha hecho uno con 
el Amado, como lo dejo expresado tan admirablemente en la cate- 
quesis bautismal que incluye en su carta a los romanos, cuando di- 



ce que por el bautismo hemos sido injertados en Cristo, hemos 
muerto con El y con El hemos resucitado (cf. Rom. 6, 5-9); los ad- 
jetivos que emplea — precedidos por la conjuncion griega syn= 
con (co-muertos, co-resucitados) — implican una intimidad profun- 
da, casi metaffsica. No exagera lo mas mmimo cuando en su carta 
a los galatas afirma llevar en su cuerpo "los estigmas del Senor 
Jesus" (Gal. 6, 17), tras haber dicho: "jamas me gioriare a no ser 
en la cruz de nuestro Senor Jesucristo, por quien el mundb esta 
crucificado para mi y yo para el mundo" (Gal. 6, 14). 

Pablo no aspira a otra cosa que al acrecentamiento de esta 
identificacion. Lo unico que anhela es que Cristo sea glorificado en 
su cuerpo, ya sea viviendo, ya muriendo, "que para rm la vida es 
Cristo, y la muerte, ganancia" (Fil. 1, 21). Se trata de un proceso 
de identificacion progresiva, que poco a poco va extinguiendo todo 
lo que en Pablo no es asimilable por Cristo, hasta llegar a una es- 
pecie de transustanciacion mfstica, que le permitira decir: "estoy 
crucificado con Cristo, y ya no vivo yo, es Cristo quien vive en mi" 
(Gal. 2, 19-20). Ha vencido el mas fuerte; el mas debil ha hecho 
suyos los pensamientos, los afectos, las voluntades de Cristo. Es- 
to y no otra cosa es la amistad consumada. Ya nadie podra distan- 
ciar lo que Dios ha unido. "^Quien nos separara del amor de Cristo? 
— exclama, arrebatado, en carta a los romanos — £La tribulacion, la 
angustia, la persecucion, el hambre, la desnudez, el peligro, la es- 
pada? Segun esta escrito: 'Por tu causa somos entregados a la 
muerte todo el dia, somos mirados como ovejas destinadas a la 
muerte'. Mas en todas estas cosas vencemos por aquel que nos 
amo. Porque persuadido estoy que ni la muerte, ni la vida, ni los 
angeles, ni los principados, ni lo presente, ni lo futuro, ni las po- 
testades, ni la altura, ni la profundidad, ni ninguna otra criatura po- 
dra separarnos del amor de Dios, que esta en Cristo Jesus, nuestro 
Senor" (Rom. 8, 35-39). 



3. El apostolado en Cristo 

Pablo ha quedado definitivamente polarizado en Cristo. En ade- 
lante sabe que ya coma, ya beba o ya haga cualquier otra cosa, lo 
hara todo para la gloria de Dios en Cristo (cf. 1 Cor. 10, 31). "Si vi- 
vimos — dice — , para el Senor vivimos; y si morimos, morimos pa- 
ra el Senor. En fin, sea que vivamos, sea que muramos, del Senor 
somos" (Rom. 13, 8). Es el lenguaje del enamorado. 

Propio es de la amistad amar todo lo que el amado ama. Una 
amistad que no llegara hasta aquf estaria radicalmente falseada; 
no sena sincera ni Integra. Pues bien, Pablo sabe que Cristo no so- 
lo "lo amo" a el, personalmente, sino que tambien dio su vida por 
toda la humanidad, como lo expresara en apretada frase: "Cristo 
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nos amo y se entrego par raosotros en ofrenda" (Ef. 5, 2} Ese mis- 
mo Jesus le habfa ensenado que El se. identificaba con los cristia- 
nos cuando Pablo, entre anheloso y deslumbrado, le preguntara, en 
el camino de Damasco, al caer del caballo: iGuien eres, Sendr?, y 
El le respondiera: "Yo soy Jesus a quien tu persigues" (Act. 9, 5] . 
Perseguir a los cristianos no era otra cosa que perseguir a Jesus. 
A partir de ese momento el Apostol comprendio que no podria amar 
a Jesus de veras si excluia de su amor a aquellos por So cuales el 
Senor no habfa trepidado en darse hasta su ultimo aliento.. La lla- 
ma de su apostoiado se ha encendido en el corazon generoso de 
Cristo, homo ardiente de cariclad. AI evangelizar, sera Cristo quien 
a traves de el evangelice: "Somos, pises, embajadores de Cristo, 
como si Cristo os exhortase por medio de nosotros" (2 Cor. 5, 20; 
cf. tambien 2 Cor. 4, 5). El enamorado ha encarnado la persona del 
amado. 



SSI . CONSUMIDO DE CELO 

Si Cristo, al amarnos, nos amo hasta el fin, hasta la dacion su- 
preme de su propia vida, parece obvio que el apostol, al encarnar el 
amor del Amor encarnado, se sienta movido a la ofrenda total de su 
propio ser para la salvacion de las almas. 

1 . La urgencia de la mision apostoltca 

San Pablo es todo lo contrario de un espiritu mediocre. Cuando 
entiende que la causa es buena, se lanza en su prosecucion sin dar 
cabida a vacilacion alguna. En la epoca que antecedioa su conver- 
sion, lo vemos energico en la lucha contra la naciente "herejia cris- 
tiana", combatiendo "con exceso", como el mismo lo reconoce, a la 
primitiva Iglesia, "aventajando en el ceio por el fudaismo a muchos 
de los coetaneos de mi nacion y mostrandome extremadamente ce« 
ladcr de las tradiciones paternas" (Gal. 1, 13-14). Su paso era co- 
mo un torbellino devastador; "persegui de muarte esfa doctrina, en- 
caderaarcdo y encarcelando a hombres y mujeres" (Act. 22, 4) ; obii- 
aaba a blasfemar a los prisioneros, y acosaba a los cristianos in- 
cluso en ciudades alejadas(cf. Act. 26, 10-11). Sena precisamente 
a sus pies donde los testigos depositaron los mantos del protomar- 
tir Esteban, mientras el aprobaba su muerte (cf. Act. 7, 58-60). 

Una vez convertido, su ceio cambia de sentido, o mejor, en- 
cuentra su verdadero sentido. Ahora su corazon se enclende en ar- 
dor apostolico, deseoso de reparar, y con creces, el mal anterior- 
mente perpetrado. El corazon del Apostol vibra de santa indigna- 
cton al ver como el Amor no es correspondido, o es preterido. San 
Lucas relata que, en una ocasion, esperando Pablo a los suyos en 
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Atenas, se consumia su espfritu al ver la ciudad llena de fdolos 
(cf. Act. 17, 16). Su caridad se hace apremiante. La evangelizacion 
se le impone como una necesidad. ";Ay de mi si no evangeiszareS", 
les dice a los corintios (1 Cor. 9, 16). Y en frase tajante: "La cars- 
dad de Cristo nos urge" £2 Cor. 5, 14). 

2 . Gastarse y desgastarse 

El ceio es como un ardor del alma. Siente ceio el esposo que 
se juzga traicionado; y en cierta manera el amigo del esposo puede 
compartir dicho ceio. Es en este contexto que se hace inteligible 
la estupenda frase del Apostol: "Os ceio con ceio de Dios, pues os 
he desposado a un solo marido para presentaros a Cristo como cas- 
ta virgen" (2 Cor. 11,2). 

Ante el espectacuio de tantas almas — esposas de Cristo — que 
abandonan al Esposo divino y se unen en adulterio por el pecado, 
Pablo arde en ceio e, imitando a! Buen Pastor, abandonara el refu- 
gio de su comodidad y se lanzara por las avenidas del mundo en 
busca de la oveja perdida. Lo ha dicho el mismo con frase que aun 
hoy parece conservar el calor de la brasa original: "Siendo de! iodo 
libre, me hago siervo de todos para ganarlos a todos, y me hago ju- 
dfo con los judios para garsar a ios judios. Con los que vsven ba|o 
la Ley me hago como si yo estuviera sometido a ella, no estandolo, 
para ganar a los que estan bajo e!!a. Con los que estan fuera de la 
Ley me hago como si estLsviera fuera de la Ley, para ganarbs a ei!os, 
no estandb yo fuera de la ley de Dios, sino bajo la ley de Cristo. Mq 
hago debiS con los debiles para ganar a los debiles; me hago todo a 
todos para sah/arios a todos" (1 Cor. 9, 19-22) . 

A quienes lo quieran imitar, el Apostol no promete descanso 
alguno. Solo fatiga, y rnas fatiga, ya que "el iabrador ha de cansarse 
antes de percibir los frutos" escribe a Timoteo, su discfpulo en e! 
apostoiado (2 Tim. 2, 6) . Tal es la sabiduna de un apostol: vivir "re- 
dimiendo el tiempo", como dice en expresion pletorica de densidad 
(Ef. 5, 16). A su discfpulo dilecto no le desea otra cosa que cansar- 
se P°; Cr 'Sto: "Cdmparte las fatigas, como buen soldado de Cristo 
Jesus"' (2 Tim. 2, 3). Unicamente asf merecera que, al fin de su vi- 
da, la Iglesia pida para e! la paz eterna, el reposo eterno, que des- 
canse en paz. Solo tendra derecho a "descansar" quien previamen- 
te se haya "cansado", luchando incesantemente por la extension 
del Reino de Cristo. En el pensamiento de San Pablo eso es lo uni- 
co necesario, sin importarle demasiado que su trabajo sea aprecia- 
do, ni siquiera por parte de aquellos que constituyen la causa de 
sus desvelos: "Yo de muy buena gana me gastare y me desgastare 
por vuestras almas, aunque, amandoos con mayor amor, sea menos 
amado" (2 Cor. 12, 15). 
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3 . Forma gregis 

Ei apostolado de San Pablo nada tiene que ver con lo - que po- 
drfa ser un activismo superficial, sin ejemplaridad alguna. El pastor 
debe ear "forma gregis 1 ' modelo de su rabano. En caso contrano 
correrfa el peligro de "haber corrldo en vano y haberse afanado en 
vano" (Fil 2 16) Por eso dice el Apostol que castiga su cuerpo y 
lo mortifica, no sea que habiendo sido para los demas el heraldo de 
la fe, resulte el mismo descalificado (cf. 1 Cor. 9, 26-27). 

San Pablo sabe por experiencia que no hay mejor predicacion 
que la del propio ejemplo, debiendo ser nada menos que una suerte 
de "molde de Cristo". Esta ejemplaridad no es algo que debe acom- 
pafiar el apostolado sino parte constitutiva del mismo. Nmguna es- 
condida soberbia se oculta pues en la repetida invitacion paulina: 
"Os exhorto a ser imitadores mfos" (1 Cor. 4, 16); "sed, hermancs, 
imitadores rnios y atended a los que andan segun el modelo que 
en nosotros teneis" [Fil. 3, 17; cf. tambien 1 Tes. 1,6). 

En este sentido se podna decir que el apostolado de San Pa- 
blo "hace escuela", y escuela tradicional, es decir, montada en ba- 
se a una transmision de doctrina y de vida, que se comunica de ge- 
neracidn en generacion, casi como por osmosis. "Lo que de ms oiste 
ante muchos testigos — le escribe a Timoteo— , encomiendalo a 
hombres fieies capaces de ensenar a otros" (2 Tim. 2, 2) . 

Pablo se nos muestra como el apostol perfecto. Jamas se pre- 
cipitara "en imponer las manos a nadie" (1 Tim. 5, 22) . Jamas pon- 
dra freno a los que trabajan seriamente en la predicacion y la en- 
senanza, segun aquella expresion biblica que hizo suya: "No pon- 
dras bozal a! buey que trilla" (1 Tim. 5, 18) . Y as! podra gloriarse de 
las almas que ha engendrado para Cristo, al ver su fe viva y su cari- 
dad ardorosa, al comprobar su paciencia y su fe en las tribulaciones 
(cf. 2 Tes. 1, 3-4); se gozara al ver como sus hijos son cuai lirios 
en medio de una generacion mala y perversa, "como antorchas en 
el mundo, llevando en alto la palabra de vida" (Fil. 2, 15-16) . Ningu- 
na alegna parece mas legftima para el Apostol que la que se deriva 
de su satisfaccion al contemplar los frutos de su trabajo, al consta- 
tar que sus hijos han entendido que su palabra no era palabra hu- 
mana sino palabra de Dios (cf. 1 Tes. 2, 13), al ver como la gracia 
que en favor de muchos se le habia concedido, sea de muchos 
agradecida por su causa (cf. 2 Cor. 1, 11). "^No sois vosotros mi 
obra en el Senor? Si para otros no soy apostol, a lo menos para vo- 
sotros lo soy, pues sois el seSlo de mi apostolado en el Senor" 
(1 Cor. 9, 1-2). Y asf como Pablo recibe la admiracion de los hijos 
de sus entranas, asi puede tambien el admirar la obra de sus ma- 
nos: "somos vuestra gloria, como sois vosotros la nuestra" (2 Cor, 
1, 14). 
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IV. SOBRENATURALMENTE FECUNDO 



San Pablo se siente entranablemente ligado con sus hijos en el 
espiritu. Enamorado como esta de Jesucristo, no le resulta posible 
despreocuparse de aquellos por los que Cristo entrego la ultima 
gota de su vida. Tal es el consejo que les da a los presbiteros de 
Efeso: "Mirad por vosotros y por todo el rebano sobre el cuai el Es- 
piritu Santo os ha constituido obispos para apacentar la Bglesia de 
Dios, que El adquirio con su sangre" (Act. 20, 28). Un precio de- 
masiado cam para dejar indiferente a un corazon ardoroso como el 
del Apostol. 

1 . Entranas paternales 

San Pablo fue, evidentemente, un maestro, un jefe. Sin embar- 
go su relacidn con sus fieies no es tanto la del doctor con sus alum- 
nos, nMa del caudillo con sus subditos, sino la del padre con sus 
hijos. "Pues aunque tengais diez mil pedagogos en Cristo, pero no 
muchos padres, que quien os engendro en Cristo por el Evanqelio 
fui yo" (1 Cor. 4, 16). 

Sin duda que no deja de ser cautivante esta analogfa de la pa- 
ternidad. Pero aun ella le resulta demasiado debil para expresar la 
intensidad de su amor. Quiere ser mas que un padre, quiere llegar 
a ser madre de sus fieies. "jHijos mios —les dice— por quienes 
sufro d& nuevo dolores de parto hasta ver a Cristo formado en vo- 
sotros!" (Gal. 4, 19). La expresion, tan vigorosa, nos trae el re- 
cuerdo de la Santisima Virgen que, aun cuando sin dolores, engen- 
dro ffsicamente al Cristo que Pablo seguira engendrando mistica- 
mente en el alma de los creyentes. Pero la "maternidad" paulina 
np termina en la gestacion de Cristo: "Mientras vivimos estamos 
siempre entregados a la muerte por amor de Jesus, para que la vi- 
da de Jesus se manifieste tambien en nuestra carne mortal. De ma- 
nera que en nosotros obre la muerte; en vosotros, la vida" (2 Cor. 
4, 11-12). Como una madre sobre la cuai se hace una transfusion 
de sangre en favor de su hijo: al tiempo que ve como su hijo reco- 
bra vida y color, ella va empalideciendo y debilitandose. Lo dice el 
Apostol en otro lugar: "Nos gozamos siendo nosotros debiles y vo- 
sotros fuertes. Lo que pedimos es vuestra perfeccion" (2 Cor. 13, 9) . 

Es oficio propio de los padres no solo engendrar a sus hijos 
sino tambien alimentarlos. Por eso, dice el Apostol, "aun pudiendo 
hacer pesar sobre vosotros nuestra autoridad como apostoles de 
Cristo^ nos hicimos como pequenuelos y como nodriza que cria a 
sus ninos; asi, llevados de nuestro amor por vosotros, queremos no 
solo daros el Evangeiio de Dios, sino aun nuestras propias vidas: 
tan amados vinisteis a sernos" (1 Tes. 2, 7-8). Solo un padre — o 
una madre— sabe el alimento que necesitan sus hijos. Lo mismo 



acaece en el orden sobrenatural: a veces se necesita alimentos so- 
lidos, a veces alimentos tiernos. Los corintios por ejemplo, hijos 
tan amados de San Pablo, eran aun demasiado debiles: Y yo, her- 
manos, no pude hablaros como a espirituales, sino como a carnales, 
como a ninos en Cristo. Os di a beber leche, no os di comsda, por- 
que aun no la admitsais" (1 Cor. 3, 1-2). 

Todas las exhortaciones que el Apostol dirige a los destinata- 
rios de sus cartas no brotan sino de sus entranas paternales. Asi 
lo dice expresamente a los tesalonicenses (cf. 1 Tes. 2, 11-12). Su 
actitud es la que especifica ai apostol que quiera de veras ser tal: 
"no busco vuestros bienes, sino a vosotros; pues no son los hijos 
los que deben atesorar para los padres, sino los padres para los 
hijos" (2 Cor. 12, 14). 

2. La correspondencia del amor 

EI Apostol no esconde la ternura que experimenta por aquellos 
a los que ha engendrado en el Senor. Sus hijos son para el como 
una carta escrita con su propia mano, una carta de Cristo escnta 
en su corazon (cf. 2 Cor. 3, 1-3) . Sus hijos son su esperanza, su go- 
zo, su corona de gloria ante Cristo (cf. 1 Tes. 2, 19-20). Cuando Pa- 
blo esta prisionero dice estarlo por amor de sus hijos (cf. Ef. 3, 1). 
"Asf es justo que sienta de todos vosotros, pues os llevo en el co- 
razon; y en mis prisiones, en mi defensa y en la confirmacion del 
Evangelio, sois todos vosotros participantes de mi gracia. Testigo 
me es Dios de cuanto os amo a todos en las entranas de Cristo 
Jesus" (Fil. 1,7-8). 

Por las epfstoias de San Pablo advertimos en cuan alto grado 
sus hijos correspondsan al amor del padre. Pablo no disimula que 
esperaba esa devolucion de amor. Nada tiene ello de denigrante, ni 
mucho menos. Un padre o una madre tienen derecho a que su amor 
sea correspondido. "Dadnos cabida en vuestros corazones —les di- 
ce ■ .ya antes os he dicho cuan dentro de nuestro corazon es- 
tate para vida y para muerte" (2 Cor. 7, 2-3) . Un apostol no puede 
ser insensible al amor de sus hijos, si bien no debe hacer que su 
entrega a ellos dependa del agradecimiento que pueda recibir. En 
este sentido San Pablo es tajante: "Grande fue mi gozo en el Senor 
desde que vi que habeis reavivado vuestro afecto por mi, En ver- 
dad sentiais interes, pero no temais oportunidad para manifestable. 
Y no es por mi necesidad por lo que os digo esto, pues aprendi a 
bastarme con lo que tengo. Se pasar necesidad y se vivir en ia 
abundancia; a todo y por todo estoy bien ensenado: a la hartura y 
al hambre, a abundar y a carecer. Todo lo puedo en aquel que me 
conforta. Sin embargo, habeis hecho bien tomando parte en mis 
tribuSaciones" (Fil. 4, 10-14). Aun cuando Pablo esta dispuesto a 



darse, a agotarse por sus hijos, incluso en el caso de no esperar de 
ellos retribucion alguna, sin embargo su corazon humano no deja 
de acusar recibo del eco que su amor suscita en el corazon de sus 
hijos: "yo mismo testifico —-les dice a las galatas— que, de habe- 
ros side posibie, los ojos mismos os hubierais arrancado para 
darmelos" (Gal. 4, 15). 

3 . Presencia y memoria 

Las cartas de San Pablo son todas ellas producto de su amor 
apostofico. "iVed con que grandes letras os escribo de mis propias 
manos!" les dice casi infantilmente a los galatas (Gal. 6, 11) Pero 
mas alia de la union que entabla la correspondencia epistolar el 
Apostol ansia ver fisicamente a sus hijos lejanos. "Hermanos —les 
escribe a los tesalonicenses— privado de vosotros por aigun tiem- 
po, visualmente, aunque no con el corazon, quisimos ardientemen- 
te volver a veros cuanto antes" (1 Tes. 2, 17) . Y no ocultaba su con- 
suelo cuando recibfa la visita de alguno de sus hijos, no solo por 
el gusto de volver a verlo, sino tambien por las noticias que le traia 
de los demas (cf. 2 Cor. 7, 6-7) . A veces se piensa que el sacerdo- 
te debe ser un hombre fno, y que cualquier expresidn de calor hu- 
mano sena en el un signo de sensiblena. Pablo, el apostol de hie- 
rro, el hombre marcial y aguerrido, no cree rebajarse al escribir a 
los romanos: "espero veros al pasar, cuando vaya a Espana, y ser 
alia encammado por vosotros despues de haberme llenado primero 
un poco de vosotros" (Rom. 15, 24) . 

Y si no le es posibie ver a sus hijos, al menos los quiere tener 
siempre presentes en la memoria. Como estan sus hijos, con que 
paciencia soportaran las tribulaciones; tales o semejantes pensa- 
mientos parecieran estar constantemente en la mente del Apostol. 
"No pudiendo sufrir ya mas —escribe a los tesalonicenses— he 
mandado a saber de vuestro estado en la fe, no fuera que el tenta- 
dor os hubiera tentado y se hiciese vana nuestra labor. Ahora, con 
la llegada de Timoteo a nosotros y con las buenas noticias que nos 
na trafdo.de vuestra fe y caridad, y de la buena memoria que siem- 
pre tenets de nosotros, deseando vernos lo mismo que yo a voso- 
tros, hemos recibido gran consuelo por vuestra fe en medio de to- 
das nuestras necesidades y tribulaciones. Ahora ya vivimos, sa- 
bsendo que estais firmes en el Senor. ^Pues que gracias daremos a 
Dios en retorno de este gozo que por vosotros disfrutamos ante 
nuestro Dios, orando noche y dia con la mayor instancia por ver 
vuestro rostro y completar lo que falte a vuestra fe?" (1 Tes. 3, 
4-1-0) . Para un sacerdote es siempre consolador recorrer, postrado 
ante ei sagrario, la lista de sus hijos, presentes o ausentes, y "ha- 
cer memoria" de ellos en la presencia del Senor, uno por uno, pen- 
sando en sus necesidades, en las pruebas por las que estaran pasan- 
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do sufriendo con sus sufrimientos y gozandose con sus victorias. 
Asf lo hacia San Pablo: "Damos siempre gracias a Dios por todos 
vosotros y recordandoos en nuestras oraciones, haciendo sin cesar 
ante nuestro Dios y Padre memoria de la obra de vuestra fe, del 
trabajo de vuestra caridad y de la perseverante esperanza en nues- 
tro Senor Jesucristo, sabedores de vuestra eleccion, hermanos ama- 
dos de Dios" (1 Tes. 1, 2-4). Lo repite en diversas ocasiones: se- 
rial de que en el era un habito. "Testigo me es Dios —dice por 
ejemplo a los romanos— . . . que sin cesar hago memoria de voso- 
tros" (Rom. 1, 9). Y en sus cartas no desdena aludir a personas 
concretas, como a Febe, a Prisca y Aquila, a Andronico, sus primi- 
cias en Cristo (cf. Rom. 16 t 1-16). 

Tal presencia — mutua— del Apostol y de sus hijos, presencia 
fisica o presencia por la memoria, va creando una verdadera comu- 
nidad sobrenatural de sentimientos entre el padre y los hijos. Por 
eso San Pablo escribe con tanta frecuencia a las comunidades que 
ha engendrado, sobre todo cuando el esta en medio de alguna gran 
tribulacion o ansiedad "para que conozcais el gran amor que os ten- 
go" (2 Cor. 2, 4) ; "pues si somos atribulados, es para vuestro con- 
suelo y saiud; si somos consolados, es por vuestro consuelo" (2 Cor. 
1 6) Su formula de alegrarse con los que se alegran y de llorar con 
los que lloran (cf. Rom. 12, 15), enuncia una de las caracteristicas 
de su estilo apostolico. "Mi gozo es tambien ei vuestro" les escri- 
be a los corintios (2 Cor. 2, 3) ; "^Quien desfallece que yo no desfa- 
ilezca? iQuien se escandaliza que yo no me abrase?" (2 Cor. 1 1 , 29) . 

San Pablo ha querido expresar la intensidad de su amor engen- 
drante, recurriendo a una expresion verdaderamente atrevida cuando 
dice que desearia ser el mismo anatema de Cristo por sus herma- 
nos (cf Rom. 9, 2-3). Su amor a Cristo y su amor a los miembros 
del cuerpo de Cristo tironeaba al Apostol en direcciones aparente- 
mente contrarias. Siglos mas adelante dirfa San Martin de Tours, al 
ver que se acercaba la hora de su muerte, que si bien le gustaria 
morir para unirse con Cristo, sin embargo, si aun era necesario al 
pueblo de Dios, no se rehusaba al trabajo. Algo semejante encon- 
tramos en San Pablo: "Y aunque vivir en la came es para mi trabajo 
fructuoso, todavia no se que elegir. Por ambas partes me siento 
apretado, pues de un lado deseo morir para estar con Cristo, que 
es mucho mejor; por otro, quisiera permanecer en la carne, que es 
mas necesario para vosotros" (Fil. 1, 22-24). 

V. MAESTRO DE LA VER DAD 

Repetidas veces se refleja en las epistolas paulinas la predi- 
leccion del Apostol por la tarea evangelizadora, especialmente a 
traves de la predicacion y de la docencia. Abordemos este aspecto 
de su fisonomfa apostolica. 
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1 . Fidelidad al deposit© 

El Apostol tiene clara conciencia de que su ensefianza lo tras- 
ciende. La doctrina cristiana no es el producto de una elaboracion 
puramente humana. "Os hago saber, hermanos — escribe a los ga- 
latas — , que el evangeiio por mi predicado no es de hombres, pues 
yo no lo recibi o aprendi de los hombres, sino por revelacion de Je- 
sucristo" (Gal. 1, 11-12). 

Eso es lo que los hombres deben ver en los apostoles: minis- 
tros depios y dispensadores de los misterios trascendentes de 
Dios. Y "lo que en los dispensadores se busca es que sean fieles" 
(1 Cor. 4, 1-2). Por eso San Pablo recomienda insistentemente a su 
discfpulo Timoteo que permanezca en lo que ha aprendido y le ha 
sido confiado, considerando de quien lo aprendio (cf. 2 Tim. 3, 14), 
y que guarde con cuidado el buen deposito (cf. 2 Tim. 1, 14). ' 

El Apostol juzga con extrema severidad a quienes, pretendien- 
dose apostoles de Cristo, en vez de adherirse mas y mas a la doc- 
trina del Senor, ensenan otras cosas, de su propia cosecha, susci- 
tando en el cuerpo de la Iglesia toda clase de contiendas, blasfe- 
mias y suspicacias; tal es la huella que dejan los hombres "privados 
de la verdad" (1 Tim. 6, 3-5). A los galatas, que parecfan apartarse 
de la doctrina que Pablo les habfa ensenado, les escribe estas du- 
ras frases: "Me maravillo de que tan pronto, abandonando al que 
os llamo en la gracia de Cristo, os hayais pasado a otro evangeiio. 
No es que haya otro; lo que hay es que algurios os turban y preten- 
den pervertir el evangeiio de Cristo. Pero aunque nosotros o un 
angel del cielo os anunciase otro evangeiio distinto del que os ne- 
mos anunciado, sea anatema. Os lo he dlicho antes y ahora de nue- 
vo os lo digo: Si alguno os predica otro evangeiio distinto del que 
nabeis recibido, sea anatema" (Gal. 1, 6-9). 

2. El oficio del sabio: exponer y refutar 

Ensena Santo Tomas que la mision propia del que posee la sa- 
biduna es ensenar la verdad y refutar el error. La mera exposicion 
de la verdad sin la refutacion de los errores a el la contrarios no 
resulta suficiente, pues en tal caso frecuentemente el discfpulo 
quedarfa inerme frente a las objeciones que se le presentan, con 
el consiguiente detrimento de la doctrina que ha aprendido. 

a. Exponer la verdad 

San Pablo es un apostol lleno de sabiduria. Lo veremos pues 
ejerciendo el primer cometido del sabio: la ensenanza de la ver- 
dad. Cristo no lo ha enviado tanto para la administracion de los sa- 
cramentos cuanto para la evangelizacion de los pueblos, les dice 
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a los corintios (cf. Cor. 1, 17). El celo que lo devora es la causa 
de su actividad magisterial. Sabe esto por logica perfecta: Todo 
el que invocare e! nombre del Senor sera salvo. Pero icomo invo- 
caran a aquel en quien no han creido? Y ^corno creeran en aquej 
del cual no han ofdo hablar? Y ^como oiran si nadie les predica?" 
(Rom. 10, 13-14). 

Su exposicion de la doctrina no es sino la redundancia de esa 
fe viva que anida en sus entranas: "Crei, por eso liable" (2 Cor. 
4, 13). No es la predicacion paulina una predicacion basada en la 
subiimidad de la elocuencia de la que, al parecer, carecia el Apos- 
tol; mejor asi, pues entonces quedaria bien en claro que la fe de 
sus hijos no se apoyaba en sabiduna humana alguna sino solo en 
el poder de Dios (cf. 1 Cor. 2, 1-5). Sin embargo, y con iron fa ver- 
daderamente divina, dice que sus palabras contienen una sabidu- 
na superior, que trasciende toda presunta sabiduna humana: "Ha- 
blamos entre los perfectos - una sabiduna que no es de este si- 
glo, ni de los principes de este siglo, abocados a la destruccion; si- 
no que ensenamos una sabiduna divina, misteriosa, escondida. . 
que no conocio ninguno de los principes de este siglo" (1 Cor. 2, 
6-8) . Las dialecticas profanas y seculares solo sirven para desvir- 
tuar la cruz de Cristo; porque la doctrina de la cruz es locura para 
los impfos (cf. 1 Cor. 1, 17-18). 

Para predicar de este modo —que es como San Pablo quiere 
que prediquen sus hijos sacerdotes (cf. 1 Tim. 4, 13.16)— es me- 
nester nutrirse en la verdad, o como le dice a Timoteo/'en las pa- 
labras de la fe y de la buena doctrina que has seguido" (1 Tim. 4, 
6). Nada.de oscuridades que pretendan una presunta "profundidad". 
Lo importante es la fidelidad a la doctrina, y el coraje para no reta- 
cear su integridad. As! debe ser el predicador cristiano, un hombre 
lleno de coraje, franqueza y libertad. Pablo pide a los efesios que 
rueguen por el "para que al abrir mi boca, se me conceda la pala- 
bra para dar a conocer con franqueza el misterio del Evangelio, del 
que soy embajador encadenado para anunciarlo con toda libertad 
y hablar de el como conviene" (Ef. 6, 19-20). Nada mas lejos del 
apostol que la "vergiienza mundana" del tfmido y del cobarde (cf. 
2 Tim. 2, 15). 

jCuan sintomatico de un estilo semejante, cuan solemne aquel 
momento en que, entrando Pablo en el Areopago de Atenas, sede 
de la "inteligencia" de su tiempo, ocupada en ofr la ultima nove- 
dad, anuncia valientemente "el Dios desconocido" (cf. Act. 17, 19- 
23)! Conocian todas las novedades, menos la Buena Nueva... 

b . Refutar el error Ijfflifi 

Porque, como dijimos antes, no basta con exponer la verdad. 
Bastana, si en el mundo la verdad no fuese contradecida. Pero bien 
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sabemos que esta lejos de ser asf. Lo que San Pablo predica acerca 
de los ultimos dfas, de esos tiempos diffciles en que apareceran 
falsos doctores "que siempre estan aprendiendo, sin lograr Hegar 
jamas al conocimiento de la verdad" (2 Tim. 3, 7) , es una realidad 
que se verifica en todos los tiempos. Siempre habra gente satis- 
fecha con sentirse "en busqueda", y juzgando que todo "hallaz- 
go" es un acto de soberbia intelectual. De ahf la solemnidad con 
que San Pablo le dice a su discipulo Timoteo: "Te conjuro delante 
de Dios y de Cristo Jesus, que ha de juzgar a vivos y muertos, por 
su aparicion y por su reino: Predica la palabra, insiste a tiempo y 
a destiempo, reprende, vitupera, exhorta con toda longanimidad y 
doctrina, pues vendra tiempo en que no sufriran la sana doctrina; 
antes, por el prurito de oir, se amontonaran maestros conforme a 
sus pasiones y apartaran los oidos de la verdad para volverlos a 
las fabulas. Pero tu se circunspecto en todo, soporta los trabajos, 
haz obra de evangelista, cumple tu ministerio" (2 Tim. 4, 1-5) . 

Nada peor para un apostol que intentar conformarse "a este 
siglo" (Rom. 12, 2). El apostol debera tener el coraje — fruto de 
la caridad — de corregir a los que faltan o erran, incluso, si fuese 
menester, "delante de todos para infundir temor a los demas" (1 
Tim. 5, 20). Debera prevenir a sus fieles para que no se dejen en- 
ganar con falacias barnizadas de filosofias, fundadas en elementos 
mundanos y no en Cristo (cf. Col. 2, 8) ; "para que ya no seamos 
rasnos, que fluctuan y se dejan llevar de todo viento de doctrina 
por el juego enganoso de los hombres, que para seducir emplean 
astutamente los artificios del error sino que, al contrario, abraza- 
dos a la verdad, en todo crezcamos en caridad" (Ef. 4, 14-15). De- 
bera prevenir a sus hijos contra los falsos apostoles, esos obreros 
enganosos que se disfrazan de apostoles de Cristo, que hablan 
con un vocabulario religioso y teologico pero vaciado de conteni- 
do, secularizado, "pues el mismo Satanas se disfraza de angel de 
luz" (2 Cor. 11, 13-14). Debera controlar que no se infiltren en su 
rebano los sembradores de errores (cf. 1 Tim. 1, 3-6). Debera pro- 
clamar con claridad y valentfa que no hay consorcio posible entre 
la justicia y la iniquidad, entre la luz y las tinieblas, entre Cristo 
y Belial, entre el templo de Dios y los idolos (cf. 2 Cor. 6, 15-16). 
Debera, incluso, tener la caridad de corregir fraternalmente a las 
atitoridades religiosas, cuando obran de manera reprensible, por 
ej mal que su comportamiento puede provocar en los fieles (cf. 
Gal. 2, 11-13). 

En el fondo de un hombre de este temple, que no retrocede 
ante el poder aparentemente avasallante del error, palpita un alma 
fuerte, solida y vibrante, capaz de clamar: "No me averguenzo del 
eyangelio" (Rom. 1, 16). Un alma de apostol, que sabe que no es 
el mundo el que. ha de juzgar a los santos, sino que son los san- 
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tos los que han de juzgar a! mundo (cf. 1 Cor. 6 ? 2); y que por 
tanto su lenguaje no sera el de "Si y No" a la vez, porque Cristo 
no ha sido Si y No, sino puro Si (cf. 2 Cor. 1, 18-20). De este modo, 
"desechando los tapujos vergonzosos, no procediendo con astu- 
cia ni falsificando la palabra de Dios, manifestamos la verdad" 
(2 Cor. 4, 2) , porque "no somos como muchos, que trafican la pa- 
labra de Dtas" [2 Cor. 2, 17). Un apostol asi es un senor, un varon 
que "predica con gran libertad al Senor" (Act, 14, 3), a pesar de 
todas las oposiciones que la verdad le suscitara. Porque, como 
tan genialmente decia San Agustm, la verdad necesariamente en- 
gendra el odio. 

De ahi que San Pablo estuviera tan lejos de toda demagogia. 
El no buscaba el favor de los hombres sino el favor de Dios, sabien- 
do que si buscase agradar a los hombres, ya no serfa servidor de 
Cristo (cf. Gal. 1, 10). Por eso no teme contrariar a los corintios 
diciendoles que no se enganen; que si alguno cree que es sabio 
segun este siglo, se haga necio para llegar a ser sabio, "porque la 
sabiduna de este mundo es neeedad ante Dios" (1 Cor. 3, 19). Na- 
da, pues, de acomodos. Ya pueden los judios pedir senales, ya pue- 
den los griegos buscar sabiduna; Pablo no vacilara en predicar a 
Cristo crucificado, "escandalo para los judios, locura para los gen- 
tiles" (1 Cor. 1, 23). 

La historia de la Iglesia nos ensena que muchas veces los apos- 
toles de Cristo han querido caer bien a los hombres, halagandoles 
sus instsntos. Y asf a los ricos les hablaban contra los pobres, a los 
pobres contra los ricos, a las mujeres sobre la liberacion femenina, 
etc. Tambien en esto la docencia de San Pablo es perdurable. Al 
marido le dira, sf, que es cabeza de la mujer, pero al mismo tiem- 
po le dira que debe imitar a Cristo y amar a su mujer como Este 
a mo a su Iglesia (cf. Ef. 5, 23.29.32) . A la mujer le dira que debe 
someterse a su marido, como a Cristo. A los hijos les dira que obe- 
dezcan a sus padres, y a los padres, que no provoquen a ira a sus 
hijos; a los sirvientes, que obedezcan a sus senores; a los patro- 
nes, que den a sus sirvientes lo justo (cf. Ef. 6, 1.4; 4, 9; Col. 3, 
18-22; 4,1; 1 Tim. 6, 17-19). "Asi hablamos, no como quien busca 
agradar a los hombres sino solo a Dios, que prueba nuestros eora- 
zones. Porque nunca, como bien sabeis, hemos usado de lisonjas 
ni hemos procedido con propositos de lucro. Dios es testigo; ni he- 
mos buscado la alabanza de los hombres, ni la vuestra, ni la de 
otros" (1 Tes. 2, 4-6). 

VI. UN CORAZON MAGNANIMO 

Una de las caractensticas mas relevantes del corazon de San 
Pablo es la magnanimidad. Desde su juventud, el orgullo habfa pe- 
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netrado hasta la medula de sus huesos. Y este fue el hombre ele- 
gido. Porque Dios rechaza a los tibios. Pablo no era tibio ni medio- 
cre. Las naturalezas grandes poseen recursos grandes, y cambian 
segun son: son enteras, y cambian enteramente. Su orgullo, vacia- 
do por la humildad, se transformo en magnanimidad. 

1 . Vision grande del cristianismo 

A veces los apostoles de Cristo tenemos una vision estrecha 
y raquftica del cristianismo, que lo queremos achicado a la medida 
de nuestro corazon mezquino. No deja de ser admirable como San 
Pablo, aun escribiendo sus epistolas a cristiandades que vivfan en 
torno a pequenas polemicas, propias de almas pusilanimes, jamas 
se dejo atrapar por ellas sino que siempre se elevo al nivel de la 
grandeza. Asf, escribiendo a los colosenses, se remonta, por en- 
cima de toda minucia, a una vision propiamente divina de la histo- 
ria de la salvacion: "Porque en El fueron creadas todas las cosas 
del cielo y de la tierra, las visibles y las invisibles, los tronos, las 
dominaciones, los principados, las potestades; todo fue creado por 
El y para EL EI es antes que todo y todo subsiste en El. El es la 
cabeza del cuerpo de la Iglesia; El es el principio, el primogenito de 
los muertos, para que tenga la primaci'a sobre todas las cosas. Y 
plugo al Padre que en El habitase toda la plenitud y por El reconci- 
liar consigo todas las cosas en EI T pacificando con la sangre de su 
cruz asi las de la tierra como las del cielo" (Col. 1 , 16-20) . Y en car- 
ta a los corintios: "Como en Adan hemos muerto todos, asf tam- 
bEen en Cristo somos todos vivificados. Pero cada uno en su propio 
rango; las primicias, Cristo; luego, los de Cristo, cuando El venga; 
despues sera el fin, cuando entregue a Dios Padre el reino, cuando 
haya destruidc todo princfpado, toda potestad y todo poder. El ulti- 
mo enemigo destruidb sera la muerte, pues ha puesto todas las 
cosas bajo sus pies. Pues preciso es que El reine hasta poner a to- 
dos sus enemigos bajo sus pies. Cuando dice que todas las cosas 
le estan sometidas, es evidente que con exception de Aquel que !e 
sometio todas las cosas; antes cuando le queden sometidas todas 
las cosas, entonces el mismo Hijo se sometera a quien a El todo 
se lo sometio, para que Dios sea todo en todas las cosas" (1 Cor. 
15, 22-28; cf. tambien 15, 55-57). 

Pareciera que el Apostol estuviese siempre mirando la histo- 
ria y sus acontecimientos, grandes o pequenos, desde el punto de 
vista de Dios, con los ojos de Dios. Jamas el Apostol se perdera 
en el detalle. Aun a las cosas mas nimias, las considerara dentro 
de una perspectiva grandiosa. Su vision va del Genesis al Apocalip- 
sis, abarcando todo el designio de Dios. Cumple de veras aquello 
que recomendaba a los colosenses, de buscar las cosas de arriba, 
donde esta Cristo, como Senor de la historia, sentado a la diestra 
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de Dios (cf. Col. 3, 1). Su corazon, ensanchado a la medida del co- 
razon de Cristo, vive en el extasis de la grandeza: "jOh profundidad 
de la riqueza, de Sa sabiduna y de la ciencia de Dios! jCuan inson- 
dahles son sus juicios e mescrutables sus caminos! . . . Porque de 
El, y por El, y para El son todas las cosas" (Rom. 1 1 , 33-36) . Se com- 
prende que moviendose en un ambito tan excelso haya experimen- 
tado tan agudamente el "contemptus mundi", menospreciando to- 
do lo que los hombres reputan por gananeia: "todo lo tengo por per- 
dida a causa del sublime conoeimiento de Cristo Jesus, rni Senor, 
por cuyo amor todo lo sacrifique y lo tengo por basura con tal de 
ganar a Cristo" (FN. 3, 7-8). El Apostol siente que no puede estar 
en lo pequeno, en Ip miserable, ya que en sus manos ha sido pues- 
to a!go grande, todo el misterio de Cristo, todo el designio de Dios, 
que por Cristo ha reconciliado a la humanidad: "nos ha confiado ei 
misterio de la reconciliacion. . . puso en nuestras manos la paSabra 
de reconciliacion" (2 Cor. 5, 13-20). 



2. Expresiones de magnanimidad 

Los escritos del Apostol rebosan de este espiritu contagiosa- 
mente grande. Grande y agrandante de sus oyentes o lectores. 
"Os abrimos, ioh corintios!, nuestra boca, ensanchamos nuestro co- 
razon; no estais al estrecho en nosotros, !o estais en vuestras en- 
trants; pues para corresponder de igual modo, como a hijos os ha- 
blo; ensanchaos tambaen vosotros" (2 Cor. 6, 11-13). La palabra 
"abundancia" brota.con frecuencia de su corazon exuberante: asi 
como abundo el pecado, sobreabunda la gracia (cf. Rom. 5, 20); 
"abundad en toda buena obra", escribe a los corintios (2 Cor. 9, 8) . 
Una abundancia a la que nada obsta el hecho de que nada hayamos 
trafdo al mundo y nada podamos Ilevarnos de el. . . fuera de Cris- 
to y de su gracia (cf. 1 Tim. 6 f 7-8) . Ese espfritu de abundancia 
sobrenatural vence a la misma decrepitud natural, producto nece- 
sario de los anos, "por lo cual no desmayamos, sino que mien- 
tras nuestro hombre exterior se corrompe, nuestro hombre inte- 
rior se renueva de dia en dfa" (2 Cor. 4, 16). Porque en Cristo 
todo se ha hecho nuevo, nada queda en el fiei de la vejez ruino- 
sa (cf. 2 Cor. 5, 17) , salvo la antiguedad que aneja el espiritu, co- 
mo al vino lo hace exquisito. El Apostol, ensanchado en su co- 
razon exuberante, abundoso, siempre nuevo aunque cada vez mas 
anejo, alcanza asf la perfecta libertad. ya que Cristo lo ha he- 
cho libre de tbda servidumbre (cf. Gal. 5, 1), solo subdito de la 
grandeza de su misterio. 

Quisieramos destacar una de las manifestaciones mas hermo- 
sas del espiritu magnanimo que caracterizo al Apostol: lo que el 
llama la solicitud de todas las iglesias (cf. 2 Cor. 11, 28). Desde 
su conversion supo que el Senor lo destinaba a llegar lejos, hasta 
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los confines del mundo: "Yo quiero enviarte a naciones lejanas" 
(Act. 22,21) ; "te he hecho luz de las naciones para ser su salvacion 
hasta los confsnes de la tierra" (Act. 13, 47) . Se sabe el apostol no 
de una faccion sino de la totalidad, apostol catolico, universal, que 
se debe tanto a los griegos como a los barbaros, a los sabios como 
a los ignorantes (cf. Rom. 1, 14) ; sabe que ha recibido la mision del 
apostolado en orden a promover la obediencia de la fe, para gloria 
del nombre de Cristo, en todas las naciones (cf. Rom. 1,5). "Ten- 
go, pues, de que glorjarme en Cristo Jesus. . . Desde Jerusalen has- 
ta la Eliria y en todas duecciones lo he llenado todo del evangel io 
de Cristo" (Rom. 15, 17.19). 

Pablo sufrio lo que Peman llamara, refiriendose a San Francis- 
co Javier, "la impaciencia de los limites". Su espfritu de fuego es- 
ta v/olcado no tanto a la consideracion de lo que ya ha hecho, sino 
de lo que queda por hacer, esta volcado hacia adelante: "dando al 
olvido a lo que ya queda atras, me lanzo tras lo que tengo delante, 
hacia la meta, hacia el galardon de la soberana vocacion de Dios en 
Cristo Jesus" (Fil. 3, 12-14). 



3 . Lejos de toda pusilanimidad 

; i La grandeza de sus miras y aspiraciones en modo alguno lo 
incline a vivir en la abstraccion de lo irreal, de la Utopia. El hom- 
bre que exploro las medidas del corazon de Cristo, el que subio 
hasta el tercer cielo y oyo palabras inefables, es el mismo que re- 
comienda a Timcteo no beber agua sola sino mezclar un poco de 
vino porque su discipulo sufre del estomago (cf. 1 Tim, 5, 23), el 
que escribe a los tesalonicenses pidiendoles que cuando alguno de 
ellos lo visite le traiga el capote y los libros que olvido en Troade, en 
casa de Carpio (cf. 2 Tes. 4, 13) , el que escribe a los efesios pidien- 
doles que no se ernbriaguen con vino. . . sino que se Ilenen del Es- 
piritu (cf. Ef. 5, 18). Tales nimiedades en manera alguna lo aparta- 
ban del panorama magmfico que lo habia seducido. 

La magnanimidad del Apostol lo llevo a evitar a todo trance 
que sus hijos, que tanto lo amaban, se polarizasen en torno a el. Mo 
querfa que dijesen: Yo soy de Pablo, mientras otros decfan: Yo soy 
de Apolo. "Yo plante, Apdlo rego; pero quien dio el crecimiento 
fue Dios. Ni el que planta es algo, ni el que nega, sino Dios, que da 
e! crecimiento. EI que planta y el que riega son iguales; cada uno re^ 
csbira su recompense conforme a su trabajo. Porque nosotros solo 
somos cooperadores de Dios, y vosotros sois arada de Dios, edifica- 
cion de Dios. Segun la gracia de Dios que me fue dada, yo, como sa- 
bio arquitecto, puse los cimientos, otro edifica encima. Cada uno mi- 
re como edifica, que cuanto al fundamento, nadie puede poner otro 
sino el que esta puesto, que es Jesucristo" (1 Cor. 3, 4-1 1 ) . Lo unico 



— 27 — 



importante, lo unico grande es Cristo. Haciendo eco a la frase del 
Bautista, "conviene que El crezca y que yo disminuya", Pablo no 
pretendera para s\ otra cosa que diluirse, de modo que tambien los 
demas se centren y se apoyen en solo' Cristo, la unica roca. Obrar 
de otra manera sena querer estrechar lo que es grande. Y Cristo es 
demasiado grande, no se divide (cf. 1 Cor. 1, 12-15). Por desgracia 
esta actitud es poco frecuente ya que, como constataba el Apostol, 
"todos buscan sus intereses, no los de Jesucristo" (FiL 2, 21). 

No hay cosa que achique mas el corazon de un apostol que el 
sumergirse en minucias bobas, creyendo que se trata de cosas gran- 
des e importantes. San Pablo nos ha dejado preciosas ensenanzas a 
este respecto. A los judaizantes los juzga como empequenecedores 
del cristiamsmo, que debe ser grande, catolico. Jamas entraria en 
ese juego (cf. Gal. 2, 4). Y a Timoteo le recomienda insistentemen- 
te no ocuparse en disputas vanas (cf. 2 Tim. 2, 14) , evitar las parle- 
nas que son como una gangrena (cf. 2 Tim. 2, 16-17), desechar las 
fabulas profanas y "Eos cuentos de viejas" (1 Tim. 4, 7) , huir de las 
cuestiones necias y tontas, que engendran altercados (cf. 2 Tim. 
2, 23). El apostol que da importancia a lo que no es importante, es- 
trecha su corazon, lo mezquina. Otra actitud que achica el espfritu 
es la del apostol que, impresionado por la experiencia del mal, cu- 
yo triunfo es evidente en un numero tan grande de personas, queda 
tan decafdo que empieza a dudar de la victoria final de! bien. A tal 
apostol, tan semejante a Jos discfpulos de Emaus, le dice San Pa- 
blo: "No te dejes veneer del mal, antes vence al mal con el bien" 
(Rom. 12, 21). Solo asf sera vigoroso. No sumergiendose en nimie- 
dades, ni dejandose impresionar por la aparente supremacfa del 
mal, valorando mas un gramo de gracia que una tonelada de peca- 
dos, solo asf el apostol llegara a ser un sosten para los demas. 
Porque "los fuertes debemos sobreilevar las flaquezas de los de- 
biles" (Rom. 15, 1). 



VII. UN COMB ATI ENTE DE CRISTO 

EI apostolado paulino es un apostolado con todas las caracte- 
rfsticas de la milicia. San Pablo es un apostol militante. Sus cartas 
semejan a veces partes de guerra. EI temple de su alma es el de 
un soldado al servicio de la Realeza de Cristo. Los enemigos de 
Cristo son sus propios enemigos. Su espiritualidad pareciera pre- 
ludiar la que, siglos despues, animarfa a los caballeros de las Cru- 
zadas. 

1 . El buen combate 

No deja de ser sintomatico el lugar que ocupa el vocabulario 
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castrense en las instrucciones que Pablo envfa a su hijo predilecto, 
el obispo Timoteo. La doctrina que le ha ensenado, le dice, merece 
su defensa, "pues por esto penamos y combatimos" (1 Tim. 4, 9). 
La dedicacion a la milicia apostolica es excluyente: "El que milita 
para complacer al que lo alisto como soldado, no se embaraza con 
los negocios de la vida" (2 Tim. 2,4). EI apostolado incluye un ele- 
mento agonal, y parece exigir el esfuerzo que requiere el competir 
en un estadio donde solo es coronado el que compite con energfa 
(cf. 2 Tim. 2, 5) . "Te recomiendo — le dice a Timoteo — . . . que sos- 
tengas el buen combate" (1 Tim. 1, 18) , "combate los buenos corn- 
bates de la fe" (1 Tim. 6, 12). Para lo cual necesitara una buena 
dosis de fortaleza, esa virtud tan amada por el Apostol: "No te 
avergiiences jamas del testimonio de nuestro Sehor y de mi, su pri- 
sionero; antes conlleva con fortaleza los trabajos por la causa del 
Evangelio, en el poder de Dios" (2 Tim. 1,8); "tu, pues, hijo mio, 
fortalecete en la gracia de Cristo Jesus" (2 Tim. 2, 1) . En realidad, 
San Pablo considera que todo cristiano esta llamado a tomar parte 
en esta lucha, por lo que escribe a los corintios: "Velad y estad fir- 
mes en la fe, obrando varonilmente y mostrandoos fuertes" (1 Cor. 
16, 13). Pero de una manera muy particular lo esta el que ha sido 
convocado para llevar adelante los combates del Senor, el apostol 
de Cristo. 

^Luchar contra quien? Ante todo contra si mismo, contra las 
propias pasiones desordenadas, ya que el apostol de Cristo debe 
irse haciendo otro Cristo y por ende ir muriendo progresivamente 
a sf mismo. Si "los que son de Cristo Jesus nan crucificado la car- 
ne con sus pasiones y sus concupiscencias" (Gal. 5, 24), cuanto 
mas el llamado a dirigir esa misma lucha en sus hijos espirituales. 
Pero, como siempre, la vision de San Pablo es tambien aqui vision 
de aguila. Mas alia del enemigo interior apunta al Enemigo perso- 
nif icado, al Malo, "que no es nuestra lucha contra la sangre y la car- 
ne, sino contra los principados, contra las potestades, contra los do- 
mi nadores de este mundio tenebroso, contra los espiritus ma los de 
los aires" (Ef. 6, 12). Como antano Cristo en el desierto, Pablo es 
un atleta que ha resuelto enfrentarse personalmente con Satanas. 
El demonio bien lo sabfa. A este respecto, no deja de ser encanta- 
dor un episodio que se nos relata en los Hechos de los Apostoles. 
Estaba Pablo en Efeso, haciendo numerosos milagros. Entonces 
unos judfos, que estaban por a I It de paso, queriendo imitarlo, se 
acercaban a los endemoniados e intentaban exorcizarlos diciendo: 
"Os conjuro por Jesus, a quien Pablo predica". Pero el espfritu ma- 
ligno les respondio: "Conozco a Jesus y se quien es Pablo, pero 
vosotros iquienes sois?" (cf. Act. 19, 13-15). 

Frente al enemigo — interior y exterior — sabe el Apostol que 
es preciso armarse. Frecuentemente exhorta San Pablo a fortificar- 
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se en el Senor y en la fuerza de su poder, a vestirse de toda la ar- 
madura de Dios para poder veneer las insidias del diablo [of; por 
ej. Ef. 6, 10-11). Las armas de esta milicia tan peculiar no pueden 
ser carnales; estas no alcanzarian para derribar las fortalezas le- 
vantadas por el Enemigo con sus sofismas y altaneria contra la sa- 
biduna de Dios y la obediencia de Cristo (cf. 2 Cor. 10, 4-5). "To- 
mad, pues, la armad'ura de Dios, para que podais resistir en el dta 
malo, y, vencido todo, os mantengais firmes. Estad, pues, alerta 
censdos vuestros lomos con la verdad, revestida la coraza de la 
justicla y calzados los pies, prontos para anunciar el evangeiio de 
la paz. Embrazad en todo memento el escudo de la fe, con que po- 
dais apagar los encendidos dardos del maligno. Tomad el yelmo de 
la salvacion y la espada del espiritu, que es la palabra de Dios " 
(Ef. 6, 13-17). En ultima instancia, la armadura del apostol comba- 
tiente no es otra que el mismo Dios, el Fuerte, quien debera reves- 
tirlo de una fortaleza verdaderamente divina. Porque "si Dios esta 
por nosotros, ^quien contra nosotros?" (Rom. 8, 31). 

Vision militar de la vida cristiana, sobre todo del apostolado 
vision hecha de escudos, espadas, fortalezas. . . Realmente Pablo 
ha visto en la anaiogia militar una ejemplaridad excelente para ex- 
p hear que la vida cristiana, y sobre todo la mision apostolica tiene 
el caracter de una milicia. Pablo tuvo mentalidad castrense. Al mo- 
do de un comandante en jefe escribfa, sostema, consolaba fortifica- 
ba alimentaba, animaba e inflamaba a los romanos, a los corintios 
a los efesios, a los galatas. Aquel hombre tuvo derecho decir- "He 
combatsdo el buen combate, he terminado mi carrera, he guardado 
la fe (2 Tes. 4, 7). 

2. La persecucion 

La vida del Apostol esta toda ella signada por la persecucion 
Era para el la garantfa de su ortodoxia y de su fidelidad a Cristo- 
ser perseguido por ios enemigos de Cristo. Aquel hombre que con 
tanto entusiasmo habra perseguido a los cristianos, ahora desafia- 
ba solemnemente a todos sus perseguidores. Su conversion fue 
como una sehal para el universal furor de los hombres y de los ele- 
mentos. Todas las tempestades de la creacion se desencadenaron 
a la vez en su contra. EI mismo nos relata, casi como de paso y cual 
si se tratara de algo obvio para un apostol, la sucesion de tales per- 
secuciones. "Llegados a Macedonia — les escribe a los corintios— 
no tuvo nuestra carne ningun reposo, sino que en todo fuimos atri- 
bulados, iuchas por fuera, por dentro temores" (2 Cor. 7,5) ; "en Da- 
masco, el etnarca dtel rey Aretas puso guardias en la ciudad de 
los damascenos para prenderme, y por una ventana, en una esouer- 
ta, fui descolgado por el muro, y escape a sus manos" (2 Cor 11 
32-33) . Pero en modo alguno se lamenta de tales padecimientos^ Le- 
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jos de ello, constituyen para el una prueba.de que efectivamente 
ha sido llamado al apostolado. Tal, lo que deja entrever en carta a 
los corintios: "^Son ministros de Cristo? Hablando locamente, mas 
yo; en trabajos, mas; en prisiones, mas; en azotes, mucho mas; en 
peligros de muerte, muchas veces. Cinco veces recibi de los ju- 
dios cuarenta azotes menos uno. Tres veces fui azotado con varas, 
una vez fui apedreado, tres veces padeci naufragio, un dia y una 
noche pase en los abismos; muchas veces en viajes me vi en pe- 
ligros de rios, peligros de ladrones, peligros de los de mi linaje, 
peligros de los gentiles, peligros en la ciudad, peligros en el desier- 
to, peligros en el mar, peligros entre falsos hermanos, trabajos y 
fatigas en prolongadas vigilias muchas veces, en hambre y sed, en 
ayunos frecuentes, en frio y desnudez. ..." (2 Cor. 11, 23-27) . 

La persecucion esta pues en el programa de todo apostol. Mas 
aun, de todo cristiano que de veras quiera ser tal: "Todbs los que 
aspiran a vivir piadosamente en Cristo Jesus sufriran persecucio- 
nes" (2 Tim. 3, 12). El apostol no busca "quedar bien", ni espera 
ser premiado por el mundo. Los Hechos de los Apostoles nos cuen- 
tan una aventura por la que pasaron Pablo y Bernabe cuando llega- 
ron a Listra, y que no deja de ser sintomatica para nuestro propo- 
sito. ANf, tras hacer un milagro, la multitud fue hacia ellos creyen- 
do que eran dioses en forma humana, llamando a Bernabe Zeus, y 
a Pablo Hermas, porque este era el que llevaba la palabra. El mis- 
mo sacerdote del templo de Zeus les trajo toros con guirnaldas 
para ofrecerles un sacrificio. Pablo los detuvo, diciendoles que 
eran tan hombres como ellos. Se les ofrecia el honor —el vano y 
sacnlego honor del mundo— y ellos lo rechazaron. Entonces todo 
cambio subitamente, pues precisamente en este momento "judfos 
venidos de Antioqufa e Iconio, sedujeron a las turbas, que apedrea- 
ron a Pablo y le arrastraron fuera de la ciudad, dejandole por muer- 
to" (cf. Act. 14, 8-19). Y asf pasaron de los honores a las piedras. 
Es que el Apostol no buscaba el agrado de los hombres ni el exi- 
to mundano sino la complacencia de Dios ya que, como bien dice 
en otro lugar, "no hemos recibido el espiritu del mundo, sino el 
Espiritu de Dios" (1 Cor. 2, 12). 

Lo primero que debe hacer un apostol es ofrecer lo que mas 
valora: su propia vida. Tras este ofrecimiento al martirio, todas las 
ulteriores inmolaciones no seran sino juego de ninos. Asf lo enten- 
dfan los primeros cristianos respecto de Pablo, como se evidencia 
cuando al enviarlo para una mision diffcil lo presentaron diciendo 
que era un "hombre que ha expuesto la vida por el nombre de 
nuestro Senor Jesucristo" (Act. 15, 26). ^Que puede atemorizar a 
un hombre que ya ha ofrecido lo mejor que tiene? San Pablo es en 
este sentido un hombre jugado, dispuesto a evangelizar en medio 
de las mayores contrariedades (cf. 1 Tes. 2, 2-3): "Pronto estoy, no 



— 31 — 



solo a ser atado sino a morir en Jerusalen por el nombre del Senor 
Jesus" (Act. 21, 13). Podrfa decirse que vivfa en permanente dis- 
position para el martirio: "Os aseguro, hermanos, por la gloria que 
en vosotros tengo en Cristo Jesus, nuestro Senor, que cada dia 
estoy en trance de muerte" (1 Cor. 15, 31). Sobre tal presupuesto, 
se lanza a los mayores peligros, a los escenarios donde lo esperan 
cadenas y tribulaciones, "pero yo no hago ninguna estima de mi 
vida con tal de acabar mi carrera y el ministerio que recibi del Se- 
nor Jesus de anunciar el evangelio de la gracia de Dios" (Act 20 
24). Vocacion de vfctima, pero sin poner cara de vfctima. No es la 
persecucion lo que teme el Apostol, lo que teme es, por el contra- 
ry, la complacencia del enemigo de Cristo. Y asf considera el mar- 
tirio —el martirio continuado— como parte de su vocacion: "Por- 
que, a lo que pienso, Dios a nosotros, los apostates, nos ha asig- 
nado el ultimo lugar, como condenados a muerte, pues nemos ve- 
mdo a ser espectaculo para el mundo, para los angeles y para los 
nombres . Hasta el presente pasamos hambre, sed y desnudez- 
somos abofeteados, y andamos vagabundos, y penamos trabajan- 
do con nuestras manos; afrentados, bendecimos; y perseguidbs, lo 
soportamos; difamados, consolamos; hemos venidb a ser hasta 
ahora como desecho del mundo, como estropajo de todos" (1 Cor. 
4, 9. 1 1-13) . 

San Pablo, perseguido por los gentiles y por !os judfos, inclu- 
so por las autoridades religiosas del judafsmo, se siente inunda- 
do de gozo pues ello le permite asemejarse mas a Cristo, conde- 
nado por Pilatos, por el Sanedrfn y por la multitud. jCuan admira- 
bles resuenan estas palabras suyas: "En todo apremiados, pero no 
acosados; perplejos, pero no desconcertados; perseguidos, pero no 
abandonados; abatidos, pero no aniquilados, llevando siempre en 
el cuerpo el (suplicio) mortal de Cristo, para que la vida de Jesus 
se manifieste en nuestro cuerpo" (2 Cor. 4, 8-10) ! Podra ser enca- 
denado como un malhechor, pero se alegra sabiendo que la oala- 
bra de Dios no queda por ello encadenada (cf. 2 Tim. 2, 8-9)' Po- 
dra ser condenado a muerte, pero ello acrecentara su esperanza 
en el Dios que resucita a los muertos y le impedira confiar en si 
mismo (cf. 2 Cor. 1, 8-10). "Por lo cual me complazco en las enfer- 
medades, en los oprobios, en las necesidades, en las persecuciones 
en los aprietos, por Cristo, pues cuando soy debil, entonces es 
cuando soy fuerte" (2 Cor. 11, 10). 

Pablo sabe que si padece con Cristo, tambien vivtra con El; si 
sufre con Cristo, con El reinara (cf. 2 Tim. 2, 11). Y, a semejanza 
del Redentor, sus padecimientos sirven asimismo para bien de sus 
hijos: "Ahora me alegro de mis padecimientos por vosotros y su- 
plo en mi carne lo que falta a las tribulaciones de Cristo por su 
cuerpo, que es la Iglesia" (Col. 1, 24). Por la reversibilidad de los 
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meritos en el cuerpo de la Iglesia, los sufrimientos del Apostol re- 
dundan en sus hijos espirituales, a los que tales sufrimientos sir- 
ven tambien de ejemplo. "Os ha sido otorgado no solo creer en 
Cristo — escribe a los filipenses — , sino tambien padecer por El, 
sosteniendo el mismo combate que habeis visto en mi y ahora ofs 
de mi" (Fil. 1, 29-30). No deberan los efesios entristecerse al ver 
a su padre sufriendo y atribulado "pues mis tribulaciones son vues- 
tra gloria" (Ef. 3, 13). Y de sus hijos no espera sino que lo imiten: 
"Portaos de manera digna del Evangelio d© Cristo — les escribe a 
los filipenses — , para que, sea que yo vaya y os vea f sea que me 
quede ausente, oiga de vosotros que estais firmes en un mismo es- 
piritu, luchando a una por la fe del Evangelio, sin aterraros por na- 
da ante los enemigos, lo que es para ellos una senal de perdicion, 
mas para vosotros senal de salvacion, y esto de parte de Dios" 
(Fil. 1, 27-28). Y en carta a los tesalonicenses les dice que se ban 
hecho imitadores de la Iglesia de Judea pues han padecido de sus 
conciudadanos lo mismo que aquellos de los judfos, quienes die- 
ron muerte a Jesus y a los profetas, y a el lo persiguen con odio 
(cf. 1 Tes. 2, 14-16). 

Es evidente que una concepcion semejante de la persecucion 
y del martirio hace que tales ataques hayan constituido para Pablo 
un motivo de exultacion. "Nos gloriamos en las tribulaciones —es- 
cribe a los romanos— , sabiendo que la tribulacion produce la pa- 
ciencia, la paciencia la virtud probada, y la virtud probada la espe- 
ranza, y la esperanza no quedara defraudada" (Rom. 5, 3-5). Es que 
sabe con absoluta certeza que todos los padecimientos del tiempo 
presente, por acerbos que sean, no son nada en comparacion con 
la gloria que le espera (cf. Rom. 8, 18), Y, en ultima instancia, sabe 
'que Dios hace concurrir todas las cosas para el bien de los que 
le aman" (Rom. 8, 28). 



3. La alegria 

San Pablo no es un combatiente amargado, decepcionado por 
las deficiencias que ve a cada paso, vencido ante el numero ingen- 
te de los enemigos que, uno tras otro, van apareciendo en el hori- 
zonte de su vida. Nada mas horrible que un apostol triste, amarga- 
do de su sacerdocio. San Pablo se alegra en sus sufrimientos, que 
son para el un motivo de gloria, "reboso de gozo en todas nues- 
tras tribulaciones" (2 Cor. 7, 4) ; y si bien abunda en padecimien- 
tos por Cristo, asf por Cristo abunda (jotra vez el verbo "abun- 
dar"!) en consolacion (cf. 2 Cor. 1, 5), sabiendo que en cambio 
de una momentanea y ligera tribulacion le espera un peso eterno 
de gloria incalculable; y el no detiene sus ojos en las cosas visi- 
bles, que son transeuntes, sino en las invisibles, que son eternas 
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(cf. 2 Cor. 4, 17-18] . "Nos gloriamos en Dios por nuestro SeriorJe- 
sucrisio" (Rom. 5, 11). 

Podna decirse que su epfstola a los filipenses es la gran carta 
de la alegna cristiana. En ella aparece casi como un leit-motiv la 
frase: "Alegraos siempre en el Senor; de nuevo os digo: alegraos" 
(Fil. 4, 4; tambien 3, 1, etc.). Alegna, pero en el Senor, y que, por 
tanto, puede ir unida con tristezas "en los hombres". La alegna 
es profunda, las tristezas son perifericas. De ahf que las mismas 
tribulaciones, en vez de convertirse en causa de desanimo, consti- 
tuyen para el motivo de gozo. En esa misma carta les cuenta a los 
filipenses que esta preso y encadenado, pero que gracias a esas 
cadenas y a la noticia de su prision, Cristo ha sido mas conocido 
que antes; asimismo muchos de sus hijos, alentados por sus cade- 
nas, sienten mas coraje para dar testimonio de Dios. Es cierto, les 
agrega, que algunos predican a Cristo, aunque por espfritu de en- 
vidia y competencia, no queriendo ser menos que el, pensando que 
con eso anadiran tribulaciones a sus cadenas. "Pero ique importa? 
De cualquier manera, sea por pretexto, sea sinceramente que Cristo 
sea anunciado, yo me alegro de ello y me alegrare" (Fil. 1, 18; cf. 
12-18) En su corazon no anida ni ia mas minima pizca de envidia" 
ese defecto que hace estragos cuando se apodera de algun apostol 
de Cristo. Les dice, finalmente, que a lo mejor sera llevado a la 
muerte desde su prision, pero entonces se convertira en libacion 
sobre el sacrificio de la fe de sus hijos filipenses. Se esconde aca 
una idea dehcada. Pablo miraba la fe que esos hijos suyos habfan 
recibido de el como un sacrificio agradable a Dios, y aludiendo a 
una costumbre que habfa en los sacrifices antiguos de ofrecer 
juntamente con la vfctima que se inmolaba, algunas libaciones — de 
vino, por ejemplo— decia que si a el le llegaba la hora de tener 
que monr y ser como la libacion que acompana a aquel sacrificio 
de sus hijos, me alegraria y me congratularia con todos vosotros. 
migo'^ vosotros de esto mismo y congratulaos con- 

En el corazon de un apostol semejante, jamas podra anidarse 
ia tnsteza segun la carne. Porque no toda tristeza es mala Pablo in- 
cluso, cuando escribe a los corintios, les dice que es posible que 
su epistola los entristezca, pero que no se duele de ello porque 
en ese caso se tratara de una tristeza segun Dios, que es causa 
de penitencia saludable, y no de una tristeza segun el mundo que 
lleva a la desesperacion (cf. 2 Cor. 7, 8-10). Sin embargo insiste 
mas en el gozo espiritual. Vivid gozosos en la esperanza", les di- 
ce a los romanos (Rom. 12, 12) , y a los corintios: "Dios ama al que 
da con alegna" (2 Cor. 9, 7); les promete ir a visitarlos pero esta 
vez no en tristeza (cf. 2 Cor. 2, 1) , "porque queremos contribuir a 
vuestro gozo por vuestra firmeza en la fe" (2 Cor. 1, 22) . 
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Ningun texto nos parece mas adecuado para cerrar este trabajo 
que una cita donde se resume toda la espiritualidad apostolica de 
San Pablo: "En nada demos motivo alguno de escandaio, para que 
no sea objeto de burla nuestro ministerio, sino que en todo nos 
acreditemos como ministros de Dios, con mucha paciencia, en 
tribulaciones, en necesidades, en apremios, en azotes, en prisiones, 
en tumultos, en fatigas, en desvelos, en ayunos, en santidad, en 
ciencia, en longanimidad, en bondad, en el Espfritu Santo, en can- 
dad sincera, en palabras de veracidad, en el poder de Dios, en ar- 
mas de justicia ofensivas y defensives, en honra y deshonra, en 
mala o buena fe; cual sediuctores, siendo veraces; cual desconocr- 
dos, siendo bien conocidos; cual moribundos, bien que vivamos; 
cual castigados, mas no muertos; como contristados, aunque siem- 
pre alegres; como mendigos, pero enriqueciendo a muchos; como 
quienes nada tienen, poseyendolo todo" (2 Cor. 6, 3-10). 



P. ALFREDO SAENZ 



CRISTO, FUENTE DE VIDA 



Escuchemos, hermanos, la voz de la vida, que nos invita a beber de la fuen- 
te de vida; e! que nos llama es no solo fuente de agua viva, sino tambien fuen- 
te de vida eterna, fuente de luz y de claridad; el es ?.quel de quien proceden 
todos los bienes de sabiduria, de vida y de luz eterna. El autor de la vida es 
la fuente de la vida, el creador de la luz es la fuente de toda claridad; por eso, 
despreciando las cosas visibles y pasando por encima de las cosas terrestres', 
dirijamonos hacia los bienes celestiales, a la fuente de la luz, a la fuente de 
la vida, a la. fuente del agua viva, como peces inteligentes que buscan el agua, 
para que all! bebamos el agua viva que salta hasta la vida eterna. 

Ojala te dignaras, Dios de misericordia y Senor de todo consuelo, hacer- 
me llegar hasta aquella fuente, para que en ella pudiera, junto con todos los 
sedientos, beber del agua viva, en la fuente viva y, saciado con su abundante 
suavidad me adhiriera con fuerza cada vez mayor a un tal manantial y pudiera 
decir: "jCuan dulce es la fuente de agua viva, cuyo manantial salta hasta la 
vida eterna!" 

Oh Senor, tu mismo eres aquella fuente que, aunque siempre bebamos de 
ella, siempre debemos estar deseando. Senor Jesucristo, danos sin cesar de 
esa agua para que sea en nosotros tambien una fuente de agua viva que salta 
hasta ia vida eterna. Pido cosas ciertamente grandes, ^quien lo negara? Pero 
tO, rey de la gloria, nos prometes dones excelsos y te complaces en darnoslos: 
nada hay mas excelso que tu mismo, y tu te has dado a nosotros, te has dado 
por nosotros. 

Por eso te pedimos que nos ensenes a conocer lo que amamos, pues nues- 
tro amor no desea bien alguno fuera de ti; tu eres, Senor, todo nuestro bien 
nuestra vida, nuestra luz, nuestra salvacion, nuestro alimento, nuestra bebida' 
Infunde en nuestro corazon, Senor Jesus, la suavidad de tu Espiritu y hiere 
nuestras almas con tu caridad para que el alma de cada uno de nosotros pueda 
decir con toda verdad: "Muestrame al que ama mi alma, porque estoy herida 
por la caridad". 

Deseo, Senor, que tales heridas esten en mi. Dichosa el alma a quien de 
esta manera ha herido la caridad; esta alma busca la fuente, esta alma bebe 
sin embargo bebiendo siempre tiene sed, deseando siempre encuentra, tenien- 
to sed siempre bebe; asf amando siempre busca la que estando herida se ve 
sana. 

(De las Instrucciones del Abad San Columbano) 
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VICTOR DELHEZ 



. 'Jesus, fatigado del camino, se sento 
sin mas junto a la fuente... Llego una mu- 

bahPr n a T' / JeS " S le dice: Dame de 
hfrtrn « S i a mujer: <^ Como tu * sj endo 

S»n«9 P 3 ^ b6ber 3 ^ mU J' er Sam ^ 

Respondio Jesus: Si conocieras el 
don de Dios y quien es el que te dice: Dame 
de beber, tu le pedinas a El, y El te dar.'a a 
au e 9 fJ IVa -, EI,a ' e dU0: Se "™> no t'enes con 
drtndS e ' + agUa y 61 pozo es h °ndo, <,de 
donde, pues, te viene esa agua viva? . Res- 
pondio Jesus: Quien bebe de esta agua vol- 
a v a n ene ! sed > P^ro el que beba del aoua 
que yo le diere no tendra jamas se dj que~ el 
agua que yo le de se hara en el una fuente 

io e ii S iVHf ' a vida eterna " (Jn 4 ' 6 7 a 



REDENCION DE CRISTO 
Y CORREDENCION DE MARIA 

El tema que vamos a tratar esta en el corazdn de todo cris- 
tiano. Efectivamente, todo cristiano tiene la conviccion profunda 
de que la Virgen Marfa desempena un papel singularfsimo de in- 
tercesora y abogada ante el trono de la Santfsima Trinidad. La Igle- 
sia invoca desde muy antiguo esta intercesion, cuando reza: "Sub 
tuum praesidium confugimus, sancta Dei Genitrix..." 

Es cada dfa mas evidente el papel de la Santisima Virgen en 
la Redencion del genero humano. Papel secundario con relacion 
a Cristo, pero principalfsimo con relacion a nosotros. 

La nubecilla vista por Elfas: "como la palma de la mano de 
un hombre que sube del mar" (1 Reg. 18, 44), es contemplada por 
la gran multitud de los redimidos con alegrfa y esperanza. 

Por este motivo, mas que por otros, nos proponemos una sm- 
tesis de los argumentos principales que abonan la corredencion 
de Marfa, su intervencion en la obra de la Redencion. 

INTRODUCCION 

Al abordar el tema de la corredencion mariana debemos pri- 
meramente ponernos de aeuerdo en el vocabulario. Las dificulta- 
des que se presentan a la corredencion mariana parten todas del 
concepto de Redencion, y de la entera satisfaccidn dada por Jesu- 
cristo para salvar al mundo del pecado. Tal doctrina esta fuera de 
duda y es de fe. Leemos en el Evangelic: "No envio Dios a su Hi- 
jo al mundo para juzgar al mundo, sino para salvar lo que habta 
perecido" (Luc. 19, 10). Y en San Pablo: "Jesus vino al mundo pa- 
ra salvar a los pecadores" (1 Tim. 1, 15). Lo que se confirma en el 
Sfmbolo de Nicea: "Descendio por nuestra saivacion, se hizo hom- 
bre y padecio" (1). 

Ensena a este respecto Santo Tomas: "La Redencion de Cris- 
to nos vu elve a dar todo lo que habfamos perdido en Adan, no sin 

(1) Denz. 54. 
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embargo al mismo tiempo sino a cada uno en su momento" (21 
La formula es demasiado concisa: la redencion de Cristo nos de- 
volvio lo que perdimos en Adan, si bien a cada cual en su hora 
En la Suma Teologica, el Angelico es mas explfcito: "Dos cosas 
se requieren para la redencion: el acto del rescate, y el rescate 
entregado una y otra cosa pertenecen inmediatamente a Cristo 

remote" (l 0° ' V * ^"'^ e " CUant0 CaUSa P rimera V 

Jf.i dea d ? resc j a f e P° r la Pasion y muerte de Jesus se expre- 
sa mediante la palabra red-emptio, redencion, volver a comprar 
de nuevo As. lo explica el mismo Santo Tomas: "Con su passion 
r»nl ra |^' ° d 5 nuestros P ecad °s causalmente, es decir, insti- 
™n «t causa de nue , stra liberacion, en virtud de la cual pudie- 
ran ser perdonados cualesquiera pecados, cuando quiera que ha- 
yan side cometidos, sean pasados, presentes o futuros" (4) 

h fl JnJ^ id6a repetida en el Evan .9 elio: "El Hijo del hombre no 
ha venido a ser servido sino a servir, y dar su vida en redencion 
de muchos (Mt. 20, 28). Observa el P. Garrigou-Lagrange que no 
hay que considerar la satisfaccion en un sentido unfvoco 9 solo co° 

r P lL P If''° deb ' d0 P ° r B J pecad0 ' sino «W» ha y We contemplar 
en ella el mmenso amor de caridad por los pecadores (5). 

Fn r?- r lf° mereci0 la redencion para todo el genero humano (6) . 

una n«t n^^'T 6 " t0d ° S los e ' ement °s para tal empresa. Posee 

h»m„n™ i i" 113 " 8 qUe pUede merecei ' con verdaderos actos 
humanos. Los actos humanos pertenecen a una persona divina el 

Ss 'v^elihprj 6 aqUe " a " atUr f l6Za humana; 'as acciones volunta! 
rias y deliberadas son personates. Luego en Cristo hay un merito 

cadofdeX^ 6 h satiSf f 6 !; a 13 Divi " a J"sticia Por to^os los pi 
mnV^-k S" h ° mb , res - La doctrina cristiana nos habla de que so- 
mos liberados de la pena del pecado (7). 

Hph J„ eo,0 9 facat ° lica tiene perfectamente en cuenta todo el or- 

inn^Jl , 1' '? dlstl , nc,on de las creaturas intelectuales los 
Fn fl p« 1 l T hom * res - d ? nd e aquellos no son ninguna mitologfa 
En ese cuadro se .nserta la cafda del hombre, por instigacidn del 
demon.o, y la reparacidn y reconqu'ista de. lo que perdimofen Ad^n 
heeha por Jesucristo. Y asf, la Tradicion y Santo Toml nos en' 
senan que la Redencion nos libera "de la potestad oup etdPmnnin 
ejercfajntre los hombres antes de la pigB! fcriZ" (8) . SMa 

(2) II Sent., d. 31, 1, 2, ad 1. . , 

(3) III, 48, 5. " '.. 

(4) Ibid. Ill, 49, 1, ad 3. 

(5) Cf . De Christo Salvatore, 390. 

(6) Cf. S. Tomas, Suntnia Theologica III, 48 1-6 

(7) Cf. ibid. 49, 3. 

(8) Ibid. 49, 2. 
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teologia protestante o la del modernismo cree que dicha potes- 
tad es rmtica, es porque empiezan por no ser teologia (9). 

Es dentro de la revelacion formal, y sus inagotables virtual i- 
dades que se manifiestan mas y mas en el tiempo, que podemos 
contemplar la Redencion, o al Hijo Redentor, "instituyendo la cau- 
sa de nuestra liberacion" (10). Instituir significa fundar, estable- 
cer, poner una base estable, en este caso, a nuestra liberacion. 

La Redencion puede ser objetiva y subjetiva (11). Redencion 
objetiva es la institucion o posicion de la causa de nuestra sal- 
vacion. Redencion subjetiva es la aplicacion en nosotros de los 
frutos de aquella redencion objetiva (12). "Causaliter". . . "ins- 
tituens", escribe Santo Tomas. Quiere decir que Cristo instituye 
como causa todo lo necesario para la liberacion del pecado, o sea 
la redencion del genero humano, que incluye tambien a la Santf- 
sima Virgen. 

Cristo es Dios y hombre. En virtud de la union hipostatica, o 
sea la union de la naturaleza humana con fa persona del Verbo, 
posee la plenitud de gracia para sf en cuanto hombre y para 
todos los demas hombres: "De su plenitud todos hemos recibi- 
do" (Jo. 1, 16). 

La Divinidad comun a las tres Divinas Personas, de suyo sim- 
plicfsima, viene participada por el alma santa de Jesus; es la gra- 
cia habitual santificante. Participar es tomar una parte. El ser de 
la Divinidad, al asumir una naturaleza humana, lo hace por la per- 
sona del Hijo. La naturaleza asumida participa al maximo de la 
Divinidad. La asuncion es hecha para Jos fines de la Redencion. 
La Divinidad quiere que la creatura inferior, el hombre, sea recu- 
perada para la vida divina a traves de meritos humanos, como 
rescate contra el poder del demonio: "Nos amo y nos lavo de 
nuestros pecados por su sangre" (Ap. 1,5). 

La Divinidad pone los poderes de Dios — en lo que cabe — 
dentro de la minuscula naturaleza humana. Una participacion en 
plenitud de la gracia divina, trae aquellos poderes, de universal 
eficacia contra el pecado, al alma santa de Jesus: "Porque el bien 

(9) Ch. Duquoc en Cristologia, Sigueme, p. 411, interpreta arbitrariamente el po- 
der del demonio como pensamiento mitico : "las teorias patristicas sobre los derechos 
del demonio". Mas abajo niega el pecado: "La Escritura habla de 'pecado' Nosotros 
prefenmos hablar de liberacion, sin precisar cual es el objeto de esa liberacion": 

p-4i3. . •••• i Mi^mm 

(10) S. Tomas, Summa Theologica III, 49, 1, ad 3. 

(11) Es cierto que M. Gabriel Roschmi, O.S.M., en su Iibro La Madre de Dios 
I, Madrid, 1958, p. 472, dice; "La distincion entr e Redencion objetiva y subjetiva nos 
parece poeo feliz, por no decir frecuentemente desgraciada. . . Cuando los autores 
hablan de Redencion han querido significar siempre hasta nuestros dias la llamada 
Redencion objetiva, o sea el pago del precio, causa universal de nuestra salvacion". 
Sin embargo es una distincion aceptada, si se define bien lo que significan los ad- 
jetrvos "objetiva" y "subjetiva" (cf. Cuervo, Alastruey, Lennerz, etc.). 

(12) Cf. Manuel Cuervo, O. P., Maternidad Divina y Corredencion Mariana, p. 255. 
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S KTJSTSWE 047° y AVSAltS 

siS^S ™ srirsws 

logico, de rescatar Si S 5 °i bra aS L Un sentido c °nc-eto, teo- 
dentor es eTque redime oon .f 6 P f- ° J d , el dem °n'°- Corre- 
de salvacion 6 ' part,C,pe de la ° bra ^ rescate, 

tipostete?iadoreTsTalnun d0 h m ^ T nS °i Caben a,lf diva ™ a 
mas arriba: el redento? paga el rescate T SUgerir 
mo ya1o t Lmos P lh S o 'nor dent0r y ^"Mediador. Redentor, co- 

Sfe ^~t~ ?~ - KM 
peoado: Dtos y elTombre tan distantes P 01 " e ' 

el PapKVorS q " e co ^sponde a Marfa 

como esta de hechn n f - ,° - de SU Hij0 JesC,s ' vam °s a ver 

mente ministerial y limiteda sin. ttr ,nco . r P ora <j i6 n no es mera- 
que siempre subordiS a sJ^ts^"^ aUn " 

mo Reina y Madre con %u hS it - Uper,0r ? Ue El,a com Parte co- 
sitiva. Como lo expHca el p'Vuerva 6fiCiente ' disp °" 

«n cuaL ftSThSJ! 

(14) S Ton ? aS ' Suimna Theologica I, 47 1 

tom ^^ft^*^^ aut^ ^potest totalis ab hom ine 
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do al sujeto digno de el', habra que decir que la causalidad de 
Marfa respecto de la gracia es eficiente dispositiva, y perfectiva 
la de Jesucristo" (15). 

Siempre Jesucristo es la causa principal de la salvacion de 
cada uno de los hombres; pero tambien es cierto que siempre 
el ruego y voluntad de la Madre sera escuchado por el Hijo, co- 
mo lo fue en las bodas de Cana. 

^Que tipo de colaboracidn asignamos a Maria? 

San Pablo, no crefdo por protestantes y modernistas en exten- 
sos perfodos de sus Epfstolas, es interpretado exageradamente 
cuando escribe a Timoteo: "Uno es el Mediador entre Dios y los 
hombres, el hombre Cristo Jesus" (1 Tim. 2, 5) . 

Es cierto que Cristo es el unico Mediador, pero no aislado y 
solitario, sino con el concurso que El mismo ha querido suscitar, 
el de su Santisima Madre, para hacerla partfcipe de su accion re- 
dentiva y de su gloria. 

Lo que decide en este asunto es el plan de la Providencia. En 
el plan de la Providencia, Maria debe colaborar, como socia del 
Mediador. En que sentido colabora es lo que nos proponemos ex- 
plicar. 

En la tradicion de la Iglesia, antes de que la teologfa explici- 
tara lo de la maternidad divina, tenfase un sendero que conducfa 
a panoramas mas amplios. Era la contraposicion de Eva y Marfa. 
A la accion de Eva en la perdicion, se opone la accion de Marfa 
en la salvacion. Es lo que San Ireneo llama el principio de la re- 
circulacion. Si la Redencion es la contrarreplica de la cafda, esto 
debfa repetirse, reacomodandose en el nuevo Adan y en la nueva 
Eva. La mujer, principio de la cafda, debfa ser sustituida, en el or- 
den generacional, por la mujer, principio de la restauracion. Por 
eso el angel le dijo: "No temas, Marfa, has hallado gracia delante 
de Dios" (Lc. 1, 30). 

Formulemos nuestra proposicion: Es perfectamente posible 
y necesario sostener la corredencion de Maria. Probemoslo bajo 
la forma de un silogismo: 

Si es posible incorporar a Marfa como concausa de nuestra 
Redencion, unida y subordinada a Jesucristo, es menester hablar 
de Ella como corredentora. 

Es asf que Marfa esta plenamente incorporada a la causa 
de nuestra Redencion. 

Luego podemos considerarla como corredentora. 

Expliquemos nuestras premisas. Cristo satisfizo no entregan- 

(15) Op. cit., p. 322. 
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do dinero o com semejante, sino dando lo que es maf entre 
gandose a s. mismo por nosotros (16). Es por ello la causa un? 

reTb bn^r eStra , Sa ' VaCi(3n - Ya hemos menctonado var toll 
res bfbl cos que lo atestiguan. Cristo es causa de la Redencidn 
I berativa del pecado. y aun de la Redencidn prevent va com es 

JesucrLo" m ' Sma V '' rgen - Toda la Redenci'dn es por 

a I. BeS«nfcrtl,„ M8 ^? S P ° rqUe ! ,aya al »° -W" 

ttwntt 

d W h,p„.«?,o„ ; 2) urs rpil^ ks c ; tr" « 

I. EN LA ESCRITURA 

1 . La lucha con Satan 

"Aparecid en el cielo una senal grande, una muipr p n w„ ifo 

(16) Cf. S. Tomas,. Summa Theologica III, 4g, 4. 
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de doce estrellas; y estando encinta gritaba con dolores de parto" 
(Ap. 12, 1). 

"Pondre enemistades entre ti y la mujer, entre tu linaje y el su- 
yo" [Gen, 3, 15). 

La creatura superior rebelde habfa arrastrado consigo a la crea- 
tura inferior. El pecado, la aversion a Dios, comun a! demonio y al 
hombre, habfa separado el hombre de Dios. La aversion a Pips sig- 
nifica en el hombre, conversion moral y escatologica ai reino del 
demonio. En virtud de esa conversion hablamos de amistad con el 
demonio. No es esta una expresion figurada. En el viador, la amis- 
tad con el demonio se manifiesta como odio contra la religion, sa- 
crifices humanos en el paganismo, apostasfa de la fe, naturalismo, 
inmanencia, etc. 

Siendo el genero humano amigo del demonio, por obra del pri- 
mer pecado, la aparicion de la Mujer es serial de que una profunda 
y radical enemistad se inicia entre el diablo y los hombres, una 
ruptura fundamental de lo que estaba unido. Dicha aparicion serfa 
la senal de que aquella correlacion escatologica entre el hombre 
pecador y el demonio iba a ser que.brada. 

"Aparecio en el cielo una senal". La palabra "senal" significa 
signo. Un signo de inmenso poder — divino y humano — contra el 
pecado. La palabra "Mujer" significa, segun los mejores interpre- 
tes, conjuntamente la Virgen Marfa y la Iglesia. La Virgen como ma- 
dre de la Iglesia; madre de la Cabeza y de los miembros del Cuerpo 
Mfstico. El contexto del Apocalipsis continua con el retrato del ene- 
migo de la Mujer que esta encinta. Frente a Ella esta el Dragon 
que quiere quitarle el Hijo. Aqui vemos no la mediacion sino algo 
previo a la mediacion; aunque "reductive" pertenece tambien a la 
mediacion de Marfa. En la Visitacion, la Presentacion del Nino en 
el templo, las bodas de Cana, vemos claro el papel de la Mediado- 
ra. Aquf vemos la Mujer, toda envuelta en la voluntad salvffica de 
Dios, como senal en el cielo de la Salvacion. 

El texto nos la presenta "envuelta en el Sol", lo que no quiere 
decir que va a adquirir la gracia sino que ya la posee. Como signo 
representa la derrota del Enemigo, el dragon, la antigua serpiente, 
que se le opone. Es la aparicion de un inmenso y pleno orden sacra- 
mental, en que la salvacion se mediatiza a traves de creaturas sen- 
sibles. Esto da lugar a distintas metaforas, como la Ciudad Santa, 
la Esposa, el Parafso del Nuevo Adan, etc. Marfa tiene un oficio 
inicial: dar al mundo el Hijo; a esto se opone el demonio que pre- 
siente su derrota: "Herira al tirano con los decretos de^uJboca, y 
con su aliento matara al impfo" (Is. 11, 4). La Madre/ del Salv^ ; cfor : - 
concentra en sf las enemistades del demonio. Si ^rio -desempenara 

tf& tow 

- 43 - lis $&vm 

. - mi 



tra efdemonio 3 ; eftexto efcC'v SOSteniend ° enemistades con- 
sicion se rnuestTa en °el ^^Apocali^^nTT^ " U miSma °P°- 
rra a la Mujer y su lina e San &„' ? * e, J demonio hace 9"e- 
a su H/jo "nacido de mu!er" fGal i ° tamb ' en que Dios envi ° 
Pab/o, el Genesis y e™ P ocaliDs s ^ VA a , mUJer ^ ludida P° r San 
sostener enemistades contr el dlablo ,i n!?f" N ° podrfa 

de Dios; aquella gracia prevent va del nt^ ^T* POr la 9 racia 
maculada, que terminal ph !i ■■ P e ^ ado . 'a gracia de la In- 
"EUa dio a lu ™Hijo v 6 'a vT'iT d<5 ' 9 diVina Matemldad: 
clones con vara de hierro™ [fy. 12 15)" aPaCentar a todas las " a " 

tulo ^^t^&^^J!!'^ °-P a todo e. capi- 
jrritado, va a hacer la gueSa a J h^Tm™*? P ^, ede ' hasta ^ 
os mandamientos de Dios y tienen T '°f que 9 uardan 
(vers. 17). y tlenen el testimonio de Jesucristo" 

™ aa ^^ea^n!^ ft™ L deduci ' a| 9° 
gracias. El ataque del demnnin L ° " a la d,stl ' i bucidn de las 
fuentes misma's d^7i -aT^^A^'^SST 8 : - qu,aro Cegar las 

mo de corredentora, quet^'K 

ier ac^TefS^ Kedenci" e '. -a mu- 

cion del poder del demonic El 2S r ™£ ^J* por la destru <=- 
de la gracia de Dios fue rtemfnt* I " tr 5 el demonio es el poder 
gio de la InmaculaSa'conSfon v v fi?t ad ° 8n , E \ P ° r el P rivile " 
temidad divina. Luchara' con ?a a^i^ °JTL nerable P° r s " ma- 
siendo actora eficaz verd ad e?a 9 L T™^r' da de f SU Hi j°' sf - ^° 
visto una oposicion M^^bhy& ^ af,ma , Pfo Xll ~ " a 
smo intemporal. de todos los tiempos ( 17) mp ° ral y ,imitada ' 

to ^a^ un argume, 

sicion contra el diablo, lo es comra Hn?.- 'T?' por * ue la °P<> 
hombres. Segundo, porque tal opo S fc,6nTn?i £' ^ S ° bre '° s 

= rSSn S no d ^ 

~o que ,0 es ^^C^ZZ«?^ 

(17) Enc. "Fulgens Corona", del 8-IX-1953. ' 
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Si existe una oposicion valida entre la Virgen y el demonio es 
o por mantener ia irredencion de los hombres, por parte del demo- 
nio, o por redimirlos, por parte de la Virgen. Luego la Virgen uni- 
da a su Hijo es corredentora. 

2 . El consentimiento de la Anunciacion 

La anunciacion del angel Gabriel entra dentro de los actos 
redentores de Cristo, antes de la encarnacion. La Santfsima Vir- 
gen es creatura redimida; la redencion preventiva del pecado, la 
habilita para entender el llamado del angel y entrar en el ambito 
de la fe del Nuevo Testamento, o sea de la fe en el Verbo encarna- 
do, su Hijo. 

EI angel le sugiere no solo su consentimiento, sino la fe en la 
encarnacion. Debe consentir en algo en que iba a intervenir activa- 
mente, esto es, en la Redencion. Esta participacion activa es la 
corredencion. De manera inmediata interviene en la Redencion he- 
cha por Jesucristo. 

No es la suya una participacion ministerial, como la de los 
Apostoles o la del sacerdote; es una participacion mas elevada, 
con cierto poder sobre las cosas del Hijo. Podemos decir, con ra- 
zon, que Maria entrega a su Hijo la fe de la Iglesia. Despues de 
coneebirle, entrega al mundo el Salvador. 

La corredencion no es algo solamente ffsico sino moral; por 
eso es importante el consentimiento de Maria, prestado el dfa de 
la anunciacion. 

El distinguido mariologo P. M. Cuervo, O. P. no parece asignar- 
le gran importancia cuando escribe: "No significa mas que la 
prestacion voluntaria a la realizacion de este misterio" (18). Por el 
contrario, nos parece que gracias a su consentimiento la Santfsi- 
ma Virgen se Integra plenamente en la voluntad divina, haciendo- 
se una con su Hijo. 

El consentimiento sigue al consejo. Es "aplicacion del sentido 
a algo" (19). En presencia de algo presentado por los sentidos ex- 
ternos, por la imaginacion o por la inteligencia, tiene lugar el acto 
de la potencia apetitiva, como inclinacion hacia aquello que se de- 
sea, la aplicacion de la voluntad o del apetito a aquello que se pre- 
senta como valioso. Entonces hablamos de consentimiento. 

El consentir es sentir simultaneamente con otro; asf importa 

(18) Intr. a la q. 26 de la pars III de la Sum ma Theologica de S. Tomas, ed. 
B.A.C., p. 935. 

(19) S. Tomas, Summa Theologica I-H, 15, 1. 
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cierta union hacia aquello a lo cual se consiente r ...i • 
humanas se llaman voluntarias po^ueTn^mSe^lKT 

M a rfa a con 0r j r :su e s C en o^en a XEfit *"T\ c ° WP ada - de 
tiva del pecado. k „o referimo, » IT ? d ?, ' a re , de ™i6n l.bera- 
tiva del pecado de °los cua \esZ %L ° 3 ° de rede ™°n preven- 
ficiaria. Nos re erim 0S a i la riw£ V,rger \ fue la sola bene- 

divina* SSr^ : fe te i P ? r s " mat -"'-dad 
Hamamos su consentimien o En e I k - P ' an de Dios ' * ue 
se a la voluntad de To E "l Vime n^fT 68 adeCUar " 
miento. El angel le proportion* ° 5 s ° lamen te consent!, 

ben mover su vo n "M i a ! elementos de consejo que de- 
delante de Dio™ dc S I 30 f S',^ encontrado gracia 
persona total de Marfa' El la adiv n - P ^ S de ' angel esta la 
conc/be la fe del Nuevo Testampntn P3p S' de madre de D '°s; 
hecho hombre; a I I ft L ifcS 6 " el Hl J° de °i°s 

vacion de todos los hombres la devn^ nd ' da en . amor por la sal " 
la voluntad redentorade^SenoVnl.p I i ' P °J Un,r su voluntad a 
te. Asf la Virgen se introduce e B 1 m i ll man ! l f,eSta .T^ocamen- 
acto de Marfa fue enSmente lucidn PU» dM " d ° Salvacidn - El 
Santo Tomas- en no^bS^^^^gomo dice 
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la salvacion del mundo en el marco de la n^^ m8 ? Cer eficaz ™nte 

(21) Cf. ibid' 4. " 

(22) Cf. Summa Theologica III, 30, 1. 
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ce tambien al orden de las causas que promueven la redencion 
del pecado. 

Evidentemente esto no es, por si mismo, suficiente. Es me- 
nester la asociacion divina de Maria con Jesucristo en la obra de 
la salvacion. Como lo afirma Cuervo, "postula en la gracia de Ma- 
ria una ordenacion tambien divina al merito y a la satisfaccion por 
los demas" (23). La misma asociacion pide el P. H. Matthijs: "No 
solo indirecta o remotamente ; tuvo parte la Santisima Virgen Maria 
en la redencion objetivamente considerada sino directa e inmedia- 
tamente concurriendo con sus propios actos a nuestra redencion" 
(24). 

Asf, el merito de Marfa es correlative a su divina maternidad 
y se extiende a toda la humanidad. Merito superior al de todos los 
hombres; inferior solamente al de Jesucristo. Merito "de condigno" 
imperfecto, como sostienen los PP. Cuervo y Llameras, o "de con- 
gruo" especial, como afirman los PP. Garrigou-Lagrange, Ramirez y 
otros. San Pfo X acuno la siguiente formula: todo lo que merece 
Cristo "de condigno", lo merece Marfa "de congruo". La materni- 
dad divina es corredentiva en cuanto supone la asociacion de Marfa, 
fntima y singular, en la obra de su Hijo. 

Tal asociacion y la eficacia que de ella se sigue, supone la ma- 
ternidad divina como potencia, como fuerza para desempenar el 
alto oficio de madre y socia del Redentor; y la gracia correlativa a 
la maternidad divina, en su caracter soteriologico y extensivo a la 
maternidad espiritual entre los hombres. Leemos en Santo Tomas: 
"La Santisima Virgen fue por Dios elegida para ser madre de Dios, 
y no hay duda de que Dios la hizo, por su gracia, idonea para seme- 
jante mision" (25) . 

La corredencion mariana es el papel que juega la Santisima 
Virgen en la causa eficiente de la redencion liberativa del pecado, 
tanto en la distribucion de las gracias entre los hombres (redencion 
subjetiva) , como en la adquisicion de las mismas gracias (reden- 
cion objetiva). Por eso la mision de Marfa abarca tambien su ma- 
ternidad espiritual sobre los hombres. Supuesta la maternidad di- 
vina, su fntima asociacion con Cristo Redentor, su identificacion 
con los fines de-la Redencion, su consentimiento en nombre de to- 
do el genero humano, tenemos a Marfa "fntimamente asociada a Je- 
sucristo" (26). 

Concluyamos diciendo que el merito de Cristo es redentivo 

(23) Op. cit., p. 288. 

(24) De Mysterio Maternitatis Spirituals Beatae Mariae Virginis in Oeconomia 
Praesentis Salutis, Roma, 1962, p. 35. 

(25) Summa Theologica III, 27, 4. 

(26) Pio XII, Enc. "Ad Coeli Reginam", del ll-X-1954. 
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vina. Anadamos que al provenir de la maternidad divina, revela 
aquelia maternidad como corredentora. 

Los motivos de la redencion son los motivos de la com-pa- 
sion de Marfa. Tras narrar el Evangelio el jubilo de la anunciacion, 
la alegrfa exultante del Magnificat en casa de Isabel, refiere las 
palabras profeticas que le dirigiera Simeon en el templo, al cum- 
plirse los dfas de la purificacion: "Una espada atravesara tu alma, 
para que se descubran los pensamientos de muchos corazones" 
(Lc. 2, 35). Aquellas palabras revelan que la Virgen se iba a unir 
a los padecimientos del Hijo. Efectivamente, sin pecado, no tiene 
motivos para sufrir; el vehfeulo del dolor es el pecado. Si se pre- 
senta el dolor, no se ve otro motivo que el de la maternidad divina, y 
su funcion corredentora. 

San Alberto ve profetizado el dolor de la Virgen, motivado por 
los pecados del genero humano, en algunos textos del Antiguo Tes- 
taments: "Por eso lloro y manan lagrimas mis ojos; y se alejo de 
mf todo consuelo que aliviase mi alma; mis hijos estan desolados al 
triunfar el enemigo" (Tren. 1, 16). En las lagrimas de la hija de Sion, 
contempla San Alberto el dolor de Marfa por la perdicion de los 
hombres. 

La perdicion del genero humano era un hecho que aparecfa a 
los ojos de la Inmaculada en toda su espantosa realidad. En una 
forma como no puede aparecer ante nosotros. Su fe penetrante, pa- 
ra ver las cosas en Dios; una fe alimentada por el don de ciencia, 
que contempla las cosas naturales, del mundo, en funcion de la 
Redencion, todo conduce a la hija de Sion a un profundo dolor. Es- 
to se significa en el libro de Rut, cuando Noemf dice a las mujeres 
de Belen: "No me llameis mas Noemf, esto es, hermosa; llamadme 
Mara, amarga, porque de amargura me lleno el Omnipotente" (1, 
21). Estas palabras — dice San Alberto — convienen a la Bienaven- 
turada Virgen, que abarca en el seno de su misericordia a los 
miembros de su Hijo, como hijos de su misericordia y piedad (29). 

A menudo el Nuevo Testamento nos muestra a Marfa con su 
hijo Jesus. Al final del episodio del Nino perdido en el templo, San 
Lucas lo presenta volviendo a Nazaret, y termina: "Su madre con- 
servaba todo esto en su corazon. Jesus crecfa en sabiduna, en 
edad y en gracia, ante Dios y ante los hombres" (2, 51-52). Ma- 
rfa contemplaba evidentemente el misterio de su Hijo. Todas las 
cosas quedaban estampadas en su corazon, ya que reinaba la mas 
profunda union moral entre la madre y el Hijo. El Hijo, Salvador del 
mundo; la madre, preservada del pecado original, pero concurrien- 
do con su Hijo a la salvacion del mundo. 



(29) Cf. op. cit., 61. 
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tificar a su future precursor. Vemosla en la presentacion del Nino 
en e! templo. Vemosla al pie de la cruz. Vemosla con los apostoles 
y discfpulos en la primitiva comunidad cristiana. Efectivamente es- 
ta unida a El "con estrecho e indisoluble vinculo, esta enriquecida 
con la suma prerrogativa de ser madre de Dios Hijo" (32). 

En los documentos de la Iglesia, el tftulo de corredentora apa- 
rece una vez, en un radiomensaje de Pfo XI (28-IV-1935) . Parece 
que en la antiguedad se le dio el tftulo de Redentora; pero no lo 
nemos verificado. En su radiomensaje, Pfo XI decfa asf: "Oh madre 
de piedad y de misericordia, que acompanabais a vuestro dulce Hi- 
jo mientras llevaba a cabo en el altar de la cruz la redencion del 
genero humano, como corredentora nuestra, asociada a sus dolo- 
res, conservad en nosotros y aumentad cada dta, os Io pedimos, 
los preciosos frutos de la redencion y de vuestra compasion" (33)! 

Pero si no la palabra, al menos el concepto de corredencion, de 
una singular cooperacion de Mana en la obra redentora del Hijo, 
aparece con reiteracion en muchfsimos documentos del Magiste- 
rio. San Pfo X, despues de recordar la vida y sufrimientos de la 
Madre de Dios, agrega: "La consecuencia de esta comunidad de 
sentimientos y sufrimientos entre Maria y Jesus es que Maria me- 
redo ser reparadora dignfsima del orbe perdido, y por tan to la dis- 
pensadora de todos los tesoros que Jesus nos conquisto con su 
muerte y con su sangre". Luego anade, aclarando el concepto: "Se- 
guramente se puede decir que la disposicion de esos tesoros es 
un derecho propio y particular de Jesucristo, porque son el fruto 
conseguido con su muerte. El mismo es por naturaleza mediador 
entre Dios y los hombres. Sin embargo por razon de esta sociedad 
de dolores y de angustias ya mencionada entre ia Madre y el Hijo 
se ha concedido a la augusta Virgen que sea poderosfsima media- 
dora y conciliadora de todo el orbe ante su unigenito Hijo" (34). 

Ya nemos dicho que es menester distinguir entre redencion 
preventiva del pecado, cuyo unico sujeto fue la Santfsima Virgen, 
y redencion liberativa del pecado cometido, que es la nuestra. La 
Santfsima Virgen fue redimida en forma especial. Ella fue inmune 
del pecado original, en vista de los meritos de la cruz de nuestro 
Salvador Jesucristo (35). Fue redimida con una redencion preven- 
tiva del pecado. En cambio, todos nosotros, la totalidad del genero 
humano, hemos sido liberados del pecado original ya heredado de 
nuestros primeros padres, depositaries de tan perniciosa heren- 
cia. Por eso hablamos de una redencion liberativa del pecado, con- 



(32) Ibid. 53. 

(33) . En Documentos Marianos, ed. P. Hilario Marin, s. J., 647. 

(34) En Documentos Marianos, ed. cit., 488. 

(35) Cf. Bula "Ineffabilis Deus". 
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salidad en el orden mismo de la Redencidn objetiva. Es una causa- 
lidad real, pero con el sello de la maternidad. Por eso su materni- 
dad natural con respecto a Cristo, se prolonga en maternidad es- 
piritual con relacion a nosotros. 

Queremos destaear claramente esta verdad: el Redentor por 
antonomasia es Jesucristo. Lo cual significa que absolutamente to- 
da causalidad en orden a la salvacion, sea de la Virgen, sea de los 
Apostoles, de los sacramentos, del sacerdocio, toda gracia de sal- 
vacion tiene su origen en Jesucristo. 

En Cristo, la naturaleza humana se une hipostaticamente con 
la persona divina del Hijo. Es la union del Verbo con la naturaleza 
humana, en la unidad de la mis ma hipostasis (36). 

Cristo obra en el mundo segun su naturaleza humana. Si le di- 
ce a la samaritana: Dame de beber (cf. Jo. 4, 7), es porque real- 
mente tiene sed, y ello es asi por su naturaleza humana. Pero quien 
pide de beber es e! Hijo de Dios. Jesus siente hambre en el desierto 
(cf. Mt. 4, 2), pero el demonio tentador no se equivoca: es el Hijo 
de Dios. Sin embargo dudaban y se asombraban los nazaretanos: 
"iNo es este el hijo del carpintero?" (Mt. 13, 55). 

Asf Cristo obra en el mundo por su naturaleza humana; pero 
la persona, quien obra en el mundo, y quien conoce perfectamente 
sus fines, es la persona divina del Hijo. 

Todo lo que hizo y enseno Jesus en el mundo, lo hizo como lo 
hacen todos los mortales, pero EI mismo era el Hijo de Dios. Es- 
to lo debemos tener en cuenta, porque todo cuanto hizo Jesus, so- 
bre todo su pasion y muerte de cruz, lo hace por la salvacion del 
mundo, para pagar el rescate, por la liberacion del hombre. La 
union hipostatica tiene por objeto merecer eficazmente la salva- 
cion de los hombres en el marco de la mas estricta justicia. El sa- 
crificio de Jesus es sobreabundante. Cada una de sus acciones 
humanas merece infinitamente, por la dignidad de la persona divi- 
na. Por ese motivo afirmamos que la union de la naturaleza huma- 
na en la persona del Hijo tiene razon de causa suficiente y eficaz 
en orden a la salvacion de los hombres. 

La Santfsima Virgen, como madre de Dios, pertenece por su 
maternidad divina a este orden misterioso y sublime, escondido en 
los abismos de la misericordia y sabiduna de Dios: Maria, como 
madre de Dios, pertenece al orden de la union hipostatica. Lueao 
pertenece al orden de las causas que promueven la remision de 
los pecados y la santidad. 

La maternidad divina postula la asociacion de la Madre a la 
obra del Hijo. No se trata de una maternidad ocasional, como Tere- 

(36) Cf. S. Tomas, Sum ma Theologica III, 2, 3. 
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Para que la accidn humana sea meritoria debemos suponer la 
divina ordenacion [39). Tal divina ordenacion se da en la gracia de 
la maternidad divina para cumplir dignamente el oficio de madre 
de Dios y de los hombres. A este respecto escribe el P. Cuervo: 
"La ordenacion divina de la gracia de Maria al merito y satisfac- 
cidn por todos nosotros es una consecuencia Idgica de su mater- 
nidad divina y de su asociacidn por Dios a la obra de nuestra sa- 
lud, en union con Jesucristo" (40). 

Tanto la unidad de fin como la ordenacion de la gracia, avalan 
la participacidn de Maria, por su divina maternidad, en la union hi- 
postatica, causa de nuestra Redencion, lo cual significa en Maria 
el tftulo de Corredentora. Segun el P. Matthijs, "no solamente de 
manera indirecta o remota la Bienaventurada Virgen Maria tuvo 
parte en la Redencion objetiva, sino directa e inmediatamente, con- 
curriendo con sus propios actos a nuestra Redencion" (41). La ma- 
ternidad divina es corredentiva en cuanto supone la asociacidn m- 
tima y singular de Maria en la obra de su Hijo. 

En cuanto al modo de cooperar de Maria con su Hijo, los ma- 
ridlogos lo explican con el principio que llaman de la recirculacidn: 
Maria coopera con Cristo en la obra de la reparacidn del pecado, 
como Eva cooperd con Adan en la obra de la cafda. La contraposi- 
cidn Eva-Maria es muy cornun, como ya lo senalaramos, desde tiem- 
pos muy primitivos. Es importante destacar lo que ella significa. 

^ Eva, salida del costado de Adan, no es una mujer cornun, como 
Adan tampoco fue un hombre ordinario; sin dejar de tener las ca- 
racteristicas propias de la raza humana, tendnan algo de extraordi- 
nary, como para ser cabeza del genero humano; de tal suerte, el 
pecado de nuestros primeros padres se transmitid a todo el genero 
humano. 

Eva fue la socia de Adan, asi como Marfa fue la socia de Cris- 
to. Como Eva sale de Adan, Marfa sale del costado de Cristo. Co- 
mo Eva fue el principio de la cafda, Marfa es el principio de la sal- 
vacidn. Y en ambos casos no se trata de una persona, ni de un 
grupo, sino de todo el genero humano. 

La serial de salvacidn sera una virgen-madre, segun la profecfa 
de Isafas: "He aquf que la Virgen gravida da a luz un hijo y le Mama 
Emmanuel" (Is. 7, 14). La asociacidn y eficacia de Marfa en orden 

(39) Cf. S. Tomas, Summa Theologica I, 114, 1 y ad 3. 

(40) Op. cit., p. 290. 

, to OP- ci t-. P. 35. Agrega poco despues: "Pero asi como Cristo en cuanto hom- 
Dre pleno, por la gracia proporcionada a la union hipostatica y a su oficio de Ca- 
oeza pudo merecer la gracia para todos y comunicarla a sus miembros por su hu- 
manidad, como por un organo o instrument© unido a la Divinidad, asi la Bienaven- 
turada Virgen Maria, por la gracia proporcionada a su oficio de Madre de Dios y 
de los hombres, pudo a su modo co -merecer la gracia para todos y, estando pro- 
ximisima a Dios, en cierta manera la pudo tambien comunicar a todos los miem- 
bros de Cristo': p. 42. 
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cados del mundo, el merito de Marf^ ™ !f redentor por ,os P e " 
pecados del mundo. 3 es correde ntor por los mismos 

2. El don de piedad en Jesus y Maria 

nues£ °SSSS 6 ^S^JStST TT* la obra * 
Accion de, HIJo para con^'Sad^'S fstfcon A^l * ^ ar ' a ' 

de susSes'^oKrr In" emana * ' a Perfeccion 

fe que Cristo posee los dZ, 1 I d ?>?es del Espfritu Santa. Es de 
tronco de Jesl: 'foire tnln^L^T %?*J 61 68 el ret °™ de ' 
n. Por eso el Concilio de Roma 382 1 ffi^ ' ' " C,s - 11 - 

me que clescansa en Crista" £3) Espfritu septifor- 

W^V^^Jllg^"* P^eros dooumentos, 
b'ta la plenitud del Espfrifu Santo l?^^ 6 que en Crist ° ha " 
namico: "Era llevadc por el EsoWt',, a ^° m ° 3 ?° estatico sino di- 
Por el Espfritu signifiCa el ins* S ^ a 'j? M '? rt0 J , ILc - 4 - Lleva do 
< a P-encia de ,o s n.bitos'o =? P ° ™K Sfi?!^ * 

™-™ a ^^ "V™ de P '' edad de "" a 

mirandole como Pad e Seeunda fam^"!''' 8 D '° S Un culto filia| . 
aunque bajo la misma razon I d& T T do a «idental 

justicia para con los demas" [U] 6 tambi(§n a la 

dentro' d^^^^^a de la justicia; y 
En el orden de la gracia Dios « S ?", ' relac »°nes humanas. 
Por adopcion. Jesus es 'su Hijof ° s ^« }>*>■ suyos 
i!ngo_m- complacencia, escuchadle" r Mt 1 7 ^ J i° 3mad ° , en quien 
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del Padre tambien estan en Maria: "Has hallado gracia delante de 
Dios" (Lc. 1, 30). 

Dentro de lo que podemos entender, es evidente que el don de 
piedad rige las relaciones de ia Madre y del Hijo; de igual manera 
debemos pensar que ambos contemplaran con inmensa piedad y mi- 
sericordia al mundo pecador, que integramos todos nosotros: "Es 
propio del don de piedad mostrarse misericordioso con el projimo. 
La quinta bienaventuranza: Bienaventurados los misericordiosos, 
porque ellos alcanzaran misericordia, corresponde a este don de 
piedad" (45). 

En el orden concreto de la corredencion, es facil pensar como 
Jesus mira a su Madre, revestida con aquella dignidad de su pure- 
za y de su maternidad divina. El nuevo Adan recibe en Ella una "ayu- 
da semejante a el" (Gen. 2, 18). Jesus experimentaba una inmen- 
sa piedad y reverencia hacia su Madre. La corredencion no es una 
accion mecanica; es un acto lleno de amor, de misericordia. En Je- 
sus, la plenitud de amor hacia los hombres, comienza por su Madre. 
Marfa es la primera; en Jesus existe una inmensa actitud reveren- 
cia! hacia su Madre. Toda la gloria del Redentor pasa a su Madre. 
Ello no podfa menos que suscitar en Maria una colaboradora exi- 
mia en la obra de la salvacion. Todo el afecto filial, la gratitud, la 
gloria por el triunfo sobre el demonio, todo es del Hijo, el Rey ven- 
cedor, que inunda con su majestad a la hija de Sion. 

El acto de corredencion obedece, de manera inmediata, a la 
piedad del Hijo que quiere asi honrar a su Madre. Debemos ponde- 
rar la excelencia de la virtud y don de piedad por parte de Jesucris- 
to. Conocedor como nadie del amor de su Madre, que lo sigue has- 
ta el pie de la Cruz, padeciendo con El los tormentos de la pasion, 
no puede menos que honrarla con los maximos honores. Si El es 
verdaderamente el Rey, ia Santisima Virgen es la Reina (46); si El 
es el Redentor, la Virgen es ia Corredentora; si El es el principio 
de la liberation del pecado, la Virgen es su socia en dicha libera- 
cion. 

Segun el don de piedad, el hombre puede ser mas o menos 
sensible a las miserias propias de sus semejantes. La Santisima 
Virgen, que no conocio el pecado, por su misma pureza posee una 
extraordinaria sensibilidad frente al pecado; la obstinacion de los 
fariseos, y nuestra propia obstinacion, la hieren enormemente: "Una 
espada atravesara tu alma — le dijo el anciano Simeon — para que 

(45) Ibid. 

(46) Enseila Pio XII: "Ciertamente en sentido pleno, propio y absoluto, solamen- 
te Jesucristo, Dios y Hombre, es Rey; con todo tambien Maria, sea como madre 
de Cristo Dios, sea como asociada a la obra del Divino Redentor, en la lucha con 
los enemigos y en el triunfo obtenido sobre todos, participa tambien Ella de la dig- 
nidad real, aunque en modo limitado y analogo": Enc. "Ad Coeli Reginam", 13. 
Por su maternidad divina, su asociacion en la lucha y en el triunfo, participa de 
la potestad real. Esto significa, sin mas, corredencion. 
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se descubran los pensamientos de muchos corazones" (Lc 2 351 
Entendemos bien cual es la espada. Jesus sabe mejor de esa 'esDa- 
da en el corazon de su Madre; y no es posible que le haya cerrado 
las puertas para intervenir en su obra redentora. 

Hnn i 6Sde ' aS altU ^ S u 6 S , U divina matemidad, y sobre todo por el 
don de cienc.a y el saber de los divinos misterios, Maria contem 
p a en el mundo la miseria del pecado y los recursos de la Reden- 
c.on..EI saber sobre el pecado de la Madre de Dios es solamente 
mfenor al de Jesucristo. El don de ciencia tiene por objeto el co 
noc.m.ento de las creaturas, ya que versa "acerca de las cosas hu- 
manas o acerca de las cosas creadas" (47). La Virger coSpla 

S^aS'^ dUCidad ^ ,3S C ° SaS CreadaS ' V- "*S?6 

P iP J^n i UiCi ° de la Vi . r J ge , n viene 8 movilizarse activamente en el 
ejercicio de su maternidad misericordiosa. Tal ejercicio es la co- 

™ ,0 "" n ° 2 S de pensar que el H 'j° inmovilizara a su Madre 

menTcSentivt SU ^"''^ eSPiritUal ' V ™i- 

va. ^S^^S^ Mna "° ^ >™ acti- 

ALBERTO GARCIA VIEYRA, O. P. 



(47) S. Tomas, Summa Theologica II-II, 9, 2. 
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EL CRISTO REDENTOR EN 
PENSAMIENTO TEOLOGICO ESLAVO 

Con motive del Ano Santo, el Papa Juan Pablo II ha pedido a todos 
los miembros de la Iglesia que se renueven en su espiritu cnstiano, vi- 
liendoTa realidad salvifica del Redentor, que con su muerte y resurrec- 
cion nos uni6 con Dios. No deja de ser conven.ente que, con ««on * 
este ano jubilar, los catolicos occidentals d.rijan su atencion a los pen- 
sadores te6logos eslavos que han dado una importante contnbuaon al 
pensamiento cristologico y mariano. 

Acercandonos a las fuentes eslavas, descubrimos que la cristologia 
ortodoxa desde sus origenes se mantuvo constantemente f.el a la palafc a 
del Logos, a la doctrina dogmatica de los pnmeros siete Conclios Ecu- 
mdnicos y al pensamiento de los Padres orientales; pero no fueron sim- 
plemente repetidores de un pasado rico, sino que ofrecen ur , apor e 
trascendente en relacion con los dos personajes mas jmportantes de la 
historic Jesucristo-Dios y la Virgen Maria, a traves de los cua es el hom- 
bre se inserta en la realidad sobrenatural. Esto imp lea, para los orienta- 
ls, la divinizacion historica de la Iglesia, en la cua vive el hombre, Ma- 
mado por Dios a su total espirifualizacion, liberandose del pecado y de 
las pasiones humanas. Los teologos eslavos han quer.do de,ar un men- 
sale para el hombre que se encuentra en contacto con las real.dades te- 
rrenes. La cristologia ortodoxa ha buscado continuamente I evar al hom- 
' bre a Cristo por el camino de la divinizaci6n, junto con las reahdades 
presentes, que no pueden desconocerse en el pensamiento teolog.co. 

UNA PREMISA 

Los pensadores eslavos no se han preocupado por crear una teo- 
logia, tipo escolastica, con premises y conclusions muy claras y prec,- 
sas in posibles equivocos en sus deducciones. La crlstolog.a eslava no 
es el producto de analisis y silogismos al estilo de los que en la epoca 
d= decadencia de la escolastica, convirtieron a esta en un estudio de es- 
criforio aleiado de la realidad humana. El teologo eslavo pr.mero se 
oreocupaba de vivir la realidad de Cristo y luego escribia, de,aba el men- 
saje, segun el Espiritu se lo iba inspirando. Es por eso que para com- 
prender la cristologia actual, es necesario volver la atencion al pasado 
historico de las Iglesias'ortodoxas eslavas (Serva, BOIgara, Rusa, Ucrania, 



XlTSj^ix"^ ' OCa,eS y tradicional - enriquecido ,a 

^tES tr^^^r ?*•« - <« 

pensamiento de los Padres que son la h a ^^1"°! Eajm *™°s V el 
tologico. Teniendo oor S * baSe del actual Pensamiento cris- 

com'n tambien a, pensamtn o ca dlic ^ '"1 de ' a Or,od °* ia < 
n'sticas de fndole refis > l os Dueh 1 ° CC , al ', eX P resa la = "racte- 
pra de cada Iglesia local Para llenafi V ° S 7 ' 3 es P irit ^lidad pro- 
gico eslavo de hoy es necesarin C ° n ° Cer P ensamien '° ^istolo- 
colares y locales que ayudan I Var '° S elementos P^rti- 

el tema que nos interesa nrofn H m occ, *» ntal a P^trar mejor en 
martires eslavos los monies 1. 7' N °5 ref<5rim ° S 9 la san 9 re * los 
rios (centros de e sp Kdad) Z ° T '° S famosos ™>naste- 

cia del pensamiento ShSsmo vd^ ,' SP ° S V "7™^ la 
to", los "Padres esnirih u Y P alam 'smo, los "Locos de Cris- 

redentora * fc is^ t mp]£ ™ d f ^ SU d ° Ctrina «*« °b"a 
litOrgica, cristocentrica que muZf* !* The ° t0k ° S - Ademas ' P^ad 
cha" ("Aquel que ama' al homb e" u Crist ° Cholovikolub- 

P^edad marianl la ZSJ^^^J^ P-nte la 

han P^dS^netlambi: io" "T^ del ^ P«- 

s ? bre P Crist P o, ,a Ma SL £ Di oT "jS^St T"** ^ 
tuyen fuentes para nuestra crktnln^f f S 8$ta$ cosas const '- 

mejor acercarno P s al "Logo " Tu ur^W ^ qU " " 0S 5irVen P ara 
nor, tO que eres el 'Ipe "celes e' S b ' zannn \ rue 9* "Dadnos, oh Se- 
confianza y sin temor y! ^ el Mama S PaS< KV P inv °«^ con 
dote) (2). y namarte Padre (Oracion dominical del sacer- 

mos, l :!:t^pS^^^ ame " te " eVar al h -bre y a, cos- 
leza divina" (2 Pe 4, u ' P9ra que P ar ^P^ de la natura- 

la espiritualidad b'iza'ntma y eslava t m ^ c °™" / <™V practicado en 
bre a'la participation y a la un d d conTo 7 ^ a ' hom " 

ea rea, en ,a medida d'e su'^ac,^ n ifcX^T est "'^ 
surge ef gran deseo de sun P nr +^ t T ce,este • De esta premisa 
toievski), ? predicar ef U at ^ T^T° ^ °T 
estos elementos, ciertamente, alimentan una inrl na , - ! Todos 
fica hacia el pensamiento del platonlsmo ' ncllnaClon teol6gico-fil os6 . 

Un_9ran empufe conocio la teologfa eslava, despues de la caida del 
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imperio bizantino en manos de los turcos (ano 1453) que, ademas de ce- 
rrar todos los centros de estudios teologicos, quemaron muchas bibliote- 
cas. La teologfa eslava conocio asimismo el pensamiento escolastico y 
protestante, dandose asi la posibilidad de presentar teologicamente un 
Crist© eslavo. 

LA ACAD EM I A TEOLOGICA DE KIEV EN LA RUS-UCRANIA 

El primer centro teologico eslavo fue sin duda en Kiev, donde en 
el siglo XVII, el metropolita ortodoxo Pedro AAojila (1647) fundo la pri- 
mera Academia teologica ortodoxa eslava, teniendo por modelo las es- 
cuelas teologicas catolicas occidentales (3). En la Academia de Kiev se 
estudiaba la teologfa patnstica y tambien la escolastica; mas tarde, al- 
gunos teologos se orientaron al estudio del pensamiento protestante. 
Vemos asi como los teologos kiovienses se acercaron al pensamiento es- 
colastico, si bien no aceptaron plenamente todo lo que afirmaban los 
teologos occidentales. Se estudiaba las obras de Santo Tomas, San Bue- 
naventura, Alejandro de Hales, Duns Scoto, Belarmino, Suarez, etc. Asi 
se gloriaban los teologos de Kiev: "Suos magistros salutare S. Thomam 
Aquinatem ac Duns Scotum.. .", o si no, "Ita Thomas, Scotus, Albertus 
Magnus. . . cum quibus, sit conclusio nostra". A raiz de este conocimien- 
to que tuvieron de la escolastica, los teologos de Kiev fueron mas tarde 
acusados de pseudo-latinos. Los principales teologos de la Academia Kio- 
viense que han expresado su pensamiento y fueron especialmente apre- 
ciados por sus discfpulos, son: J. Kokovskyi, 1. Popovykyi, J. Bolchianski, 
L. Baranovych, Jaliatovskyi, S. lavorskyi, T. Prokopovych, etc. Este ulti- 
mo mas tarde estudiara en Moscu el pensamiento calvinista (4). Pronto 
se abrio camino en la Academia una reaccion anti-escolastica y anti-lati- 
na, apoyada por el Gobierno ruso (el zar Pedro el Grande), que simpa- 
tizaba con los germanos luteranos y con los calvinistas holandeses. Asf 
S. Malevanskyi (siglo XIX) dejo escrito: "Essentia Scholasticae in eo con- 
sistit ut placiter philosophicis argutiisque dialectics abutatur in dogmati- 
bus pertractandis. Veritates quae per Divinam Revelationem nobis inno- 
tescunt, conatur ipsa in metaphisicas abstractiones convertere. . . Theo- 
logiam'fere totam scholasticam ad verbosas contentiones atque alterca- 
tiones, ad cavillationes leves ac nugatorias, ad subtilitates redegerunt. . ." 
Si bien la reaccion fue contra los teologos escolasticos, sin embargo los 
teologos de la Academia se seguian sirviendo del contenido de la esco- 
lastica y de su metodo para refutar los errores que circulaban en el Im- 
perio ruso, especialmente por parte de las sectas que predicaban abe- 
rraciones sobre Cristo y su Madre divina. Muchas cosas quedan por es- 
tudiar en el pensamiento de los primeros teologos de la academia moji- 

(3\ cf L Glinka Presenza dello scotismo nella Accademia Teologica di Kiev, 
en Antonianu'm 52 (1977) 126-164; P. Evdolrimov, Cristo nel pensiero russo, Roma, 
1972; Li Bouyer, La Chiesa di Dio, Assisi, 1970. 

f4) Cf A Chomjakov, L'Eglise latine et le Protestantisme au point de vue de 
l'Eglise d'Oriente, Lausanne, 1872; B. Mondin, I grandi teologi del secolo ventesi- 
mo, Torino, 1969, 2 vols. 
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liana (no pocas obras de estos autores fueron destruida, „ i= 
conservan en as bibliotecas de la llni™ =' un aesTru| aas, y | as que se 
tadas), por ejemplo a drad , dil J a ^ "° pueden ser con ^l" 

leza pura (C naturae pura^ V T 0pCi6n humana - !• "atura- 
la Vifgen Maria especto a ,o cual habf/n ' 3 ° 0nce P d6n de 

que aceptaba la occidental escotb a v d^T' 6 "^ l* ' 6 *^ ""a 
da Conception, la otra en camfc o no !f t6S ' S * ,a lnmacula " 

preservacion del pecado ordinal ' * ] 9and0 aC6ptable ia tesis de la 
ra los teologos LCofnS eZr 5"' ? 9 * ^ " ue hasta s ^ 
teolooico q Je preocu 6 IRrSSlTOW ™? 
del Esplritu Santo; dado cue ha.ta 1,1 l-'lioque y | a procesion 

progreso teologico prrf?eren m an tenpfl T" to P ° hub ° entre •«& 
logos. P n mantener la antigua posicion de sus teo- 

n-^*^ miS,Sri ° de la 

que el hombre no^hubie e pe ado Gen" T 6 " el cas ° de 

afirmar que el Logos se encar^l Gena a mente *°dos concuerdan en 

pa". Pe^o hubo^bl^^^T^pILT*/ ^ 
que afirmaron que Cristo se habria J Svietlov (siglo XIX), 

biese pecado. P Evdokimov » aUnqUe el hofnbre no hu- 

ma que Cristo se Lea nTp'a a deiSS ho^ * ° rf ,° doXia "' «** 
redimirlo del pecado- "Las ora J! * T bre y no s ° la ™ente para 
-escribe-, subrayan este aspecto TTr * MaXim ° d Conf «- 
nao y de san Atana.to 'Dios ha Zd TlT" T" de Ean lre " 

ra que el hombre se haoa hL ! . 6 mundo P ara el hombre, pa- 
condiciones de la existencl dvina' " 1 P^icipando de las 

te6logo ruso= "En su consejo eterno ' Dio^rf S '' 9Ue diciend ° * 

para deificarlo, y esto no se puld m deC ' de UnirSe al ser hu ™no 
perdon y la sa Ivacion la lectura del ^ ni " 9Una manera «>n el 

fare. El mundo ha siSo conceb do v " S6 '° en D> °^°™- 

*« de la encarnacion. »<**»l*d « K 

la .magen humana, mirando en sn c^i ° L hombre, Dios trazab a 
na de Cristo. Si la enLrn ° i6n SffiT^ * ^ 

[del hombre] sena el diablo e| que | a h^ ^ T^l P °' la Cafda 
Sergio Bulgakov lleva la atenci6n !a forrnu a dTc • E ' te6 '° 90 

to desciende del cielo y se encarna por S ' ed ° -* Nicea ' ' Cris - 

La densidad de las palabras de Cre'do excluve I T Salvaci6n ' 

tricciones sin motives. Las palabra 'p or S^f ^'W'Wad de res- 
redencion, y 'por nosotros, los hombreT la Sc«?ir " 5i9n ' fiCan ' 3 
fican la encarnacion", concluye Evdokimov n f ' cacion; unas Y °fas justi- 
teolog (a de S. Maximo y delmonie I Tac ins P irad ° ^ la 
se encarn6 primero por "nosotrTs, os hombt T'e'ncom^ 3 , ^ ° iSf ° 
dores, tuvo que redimirnos. Asi piensa tSn^osski- "n T P«? 

-ezas, ,a divina y , a ^5 ^™ dc, na- 
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de Dios, siendo solo este el fin ultimo por el cual el mundo fue creado 
de la nada ... ." (5). 

Mas tarde/en los siglos XVIII-X1X, fueron erigidos nuevos centros 
de estudios teologicos en Moscu, Kazan, Petrogrado (ahora Leningrado), 
buscando despegarse del influjo occidentalista y del romanticismo ale- 
man. En Rusia se formo el movimiento del "paneslavismo", que trataba 
de volver a las fuentes antiguas del pensamiento patristico oriental y es- 
lavo, purificandose de todo protestantismo y latinismo (entre los princi- 
pales teologos, citemos a Filaret de Moscu, Macario, jomiakov, Solo- 
viev y otros). Ellos se proponian descubrir en el pensamiento teologico un 
"Cristo ruso". Bien pronto surgieron diversas problematicas cristologicas, 
segun la orientacion de cada escuela o de cada teologo: se habla del 
"Cristo, unidad del cosmos y del hombre"; del "Cristo-Soffa"; del 
"Cristo-Eucaristia-lglesia"; del redescubrir a "Cristo en la neo-patnsttca"; 
del "Cristo Pantokrator y del Icono", asi como de la "Virgen Maria" y 
su funcion entre Dios y el hombre pecador. 

1 . Cristo, unidad del mundo y del hombre 

El primer pensador sobre Cristo en su relacion con el cosmos fue el 
ortodoxo ucranio G. J. Skovoroda (1721-1794). Recorna este teologo las 
tierras ucranias predicando que Cristo constituye la unidad del mundo 
visible: "Cristo es la ley eterna del mundo. . .". "Atras de nuestro feo 
sol, encontramos aquel otro nuevo y magnffico, que se haga la luz.. . 
El nos grita: alegraos, tened gran confianza. La paz sea con vosotros, no 
temais. Yo soy la luz para el sol y para el mundo". En otro lugar dice: 
"^Guien es como Dios. . .? e,Por que lloras? i,Que cosas buscas? ^El es- 
pjritu? iO el cosmos? El espfritu de Cristo-Dios puedes recibirlo en un 
instante, como un rayo. Pero trohos, casas reales, carrozas, oro y pla- 
ta. . . todo esto es carne material, cansancio, dolor, no hay que tocarlo. 
Subiendo hacia arriba se encuentra lo divino, sea aquello lo tuyo. . . " 
Cantando con ardor serafico la encarnacion de Cristo, Skovoroda lo pre- 
senta como "el Verbo, el Logos, la Ley espiritual, presente en el mun- 
do", que se opone a las bajezas terrestres. 

Sobre el escribira mas tarde Arseniev: "Cristo es la ley eterna del 
mundo. El es el amor ferviente de Skovoroda, el centro, el punto, la re- 
velacion del Padre, es el sol espiritual, alrededor del cual todo gira. Uh 
aliento de contemp.lacion, de amor, de entusiasmo, circunda las palabras 
de Skovoroda, cuando habla del El [Cristo], y lo hace continuamente y 
en cada palabra; Cristo es el verdadero hombre. . ." (6). 

Otro teologo ruso de la misma corriente, conocido por la originali- 
dad de su pensamiento, fue A. Jomiakov, quien defendia no solamente 
la unidad del mundo en Cristo sino tambien la unidad de la Iglesia uni- 
ts) B. Scultze, Pensatori russi di fronte a Cristo, 3 vols., Firenze, 1949. 
(6) Ibid., op. cit., pp. -26. 43. 
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££ ffiltaS' -iginalidad de Jomiakov se encuen- 
comunion. La porffi«cWn homl » t S ° b ° rnost < ° sea vida eelesial e„ 

hombre con Cristo- este amor Z '-JPl J" ' 9 Uni6n P erfe =^ del 

hombres tiene que re tizaTse en Cr sWn" *, '?' ?" La Unidad de '« 
escribe- tener a Cristo vlvlente en 9 ,8 "' 8 E$ necesario ~ 

aniquilado por la grandiosidad ante l a P cuVZ'T' V" Tr ° n ° Sin ser 
se postran con alegria y temor La iSJS 5 es P ,r,tus menos puros 

lo viviente del Espfritu diSo Nevand IT 6 i ™ al ' taber "^«" 
y Cabeza, unida a E| CO n los Maamento ' Sen ° a CriSt °< su Salva dor 
pueda expresar y el La LZ' , ™ S ' nt ' m ° S ^ ue la Palabra 
ne el derecho y el pXde contemner La ' 9lesia s ° la tia- 

trar e n sus mister] P * temp ^ lama.estad celeste y de pene- 

os hombres fieles medianTe la obra 1? no + esmas ^ la unidad de 
Jesus, nuestro Salvador y nuestro Diof P T"° am ° r ° S ° del homb ™ 
dor de la criatura, es el misteric Hp? S " " ' E ' mis,er '° de Cristo, Salya- 
en el Verbo encarnado" SltT^trLZ 6 ' 9 libertad hu ™" a 
primeramente fueron ^^^^"TT^ * J ° miak ° V ' ^ 
'uego abandonadas, critics ^-S^tS^^ S6r '' an 

se prS:L: 5 S°cL 0t e°s ef t^o ? U * 
vida esta en Dios. El muere v re.i.mT V " Dl0s r ? Un fr( ° "daver. Su 
es el hombre en Dios sino su coSo 2f X n" $ k Per °' ^ cosa 
se encuentra Dostoievski el Q r an rQ m, t 6 ° S? E " la misma "nea 
rnensaje a la humanidad'entera ,S ^ qUie " ha de i ad ° «" 
dad de la unidad de todosTn Cris to 1 c ™''™ a ™nte en la' necesi- 
su obra "Los hermanos Karamazoy'' es ribe '4? Universal - E " 

l'egara,s hasta la abnegation total de vnt, " am0r del P r6 N™ 
mente encontrariais la fe y ninquna duH m ^° S ' entonces c'erta- 

Esto esta probado, esto es cierto" rw P enetrara e n vuestras almas 
practicar ,a carida'd fratern ^ ra' encontrT a W " 13 " eCe5idad * 
Dios encontro a su Hijo en 5 TeSta.^ ,a Mad - d = 

O^'JtSSSi E&Lffi J* d *' en 

se ya logrando entre todos los que se ti ILn , ,a ^'ad aue 
aa su completa espiritualizacionen Crist fei ^T"- , ,en i amente ' ha- 
dad en Cristo puede producirse solame t en el h J» cia ,a uni " 

tos, las "tinieblas" y la "luz" se encuentrL Los dos ele men- 

ongen del mundo; Jor eso entra ZTeZ™ ZTTv ^ ^ ei 
hecho carne y habito entre nosotros" (Jn U) \{ v "V ^ rb ° ^ e se ha 
pa a , v ,v,r entre los hombres, trayendo a "cari'ta " w n-^ D '° S V '' ene 
de- b,en que se encuentra en lucL contra eTS £ palaVas: 
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Verbo se hizo carne y habito entre nosotros", quieren decir que en el 
Logos divino encarnado en Jesucristo / aparece el nuevo hombre espiri- 
tual, el hombre iluminado, el nuevo Adan. Cuando se habla del primer 
Adan como hombre, no se entiende solo de una persona particular en- 
tre otras personas, sino de una personalidad que abraza en sintesis toda 
la humanidad natural, del mismo modo que el segundo Adan no es sola- 
mente "aquel ser" individual, sino que es, al mismo tiempo, un ser uni- 
versal, que encierra en si a toda la humanidad redimida. 

El organismo universal y la humanidad toda cayeron por el pecado 
en el torrente de los fenomenos destructives. Cristo, principio activo de 
unidad, para reconstruir realmente la unidad universal destruida por el 
pecado y el mal, se sumergio en este mismo torrente de fenomenos des- 
tructives, soportando las leyes de la existencia humana y natural. De 
centro de la eternidad, se convirtio en el centro de la historia humana. 
"El mundo antiguo —escribe Soloviev— se complacfa en contemplar la 
Divinidad, como un ideal; en el mundo nuevo la Divinidad aparecio en 
su realidad, y su contemplacion no es suffciente, porque tiene que vivir- 
se y actuarse en virtud de! principio divino que se ha revelado en El, 
transformandose segun la imagen y semejanza del Dios vivo". Por esta 
dialectica del teandrismo soloviano se quiere afirmar que solo Cristo re- 
capitulo en si toda la historia humana y universal para luego transformar- 
la progresivamente en "el cuerpo de Dios", a traves del misterio de la 
encarnacion, cuando tomo nuestra carne en el seno de la Virgen Maria, 
completando luego la obra, mediante su muerte y resurreccion. En sus 
estudios teologicos, Soloviev buscaba acercar la corriente teologica occi- 
dental a la oriental para encontrar juntos el camino de la unidad eele- 
sial (7). 

2 . La "Sofia" cristologica 

El concepto de "softa" (8) en la teologia oriental bizantina es muy 
recurrente desde los primeros siglos del cristianismo. Los Padres orien- 
tals hablaban frecuentemente de la soffa pero sin precisar con claridad 
el contenido doctrinal de dicho concepto. Muy a menudo los orientales 
aplicaron esa palabra al Logos; otras veces al principio divino que go- 
bierna el mundo; o tambien a un principio espiritual que unirfa a Dios y 
lo creado. Gregorio Palamas aplicaba la Sofia a la presencia divina en el 
cosmos y en el hombre. En el siglo XX, la sofiologia fue tomada de nue- 
vo en consideracion por teologos ortodoxos eslavos como Soloviev, Bul- 
gakov, Evdokimov, Florenski y otros. 

V. Soloviev, cuando trata de la sofiologia, tiene en su mente el mis- 
terio de la encarnacion del Logos, que concibe como un suceso que tie- 
ne lugar en el corazon mismo del hombre, un advenimiento interior que 

(7) Cf. V. Soloviev, I fondamenti spiritual! della vita, Bologna, 1922. 

(8) Cf. P. Florenski, La colonna e il fondamento della verita, Milano, 1974; C. 
Altissimo, La contemplazione nell'Oriente cristiano, Vicenza, 1979. 
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se Veahza en el hombre La Sofia abraza todo lo humane, poniendo la 
histona de los hombres bajo el reino de la cristificacion un versa Ta° es 
su crjstocentrismo. Cristo-Dios-hombre se realiza en Cristo-Dios-humani 
dad. La spfiologia solov.ana busca su justificacion en el teandrismo Dios 
que se haca hombre El Logos asume la naturaleza del hombre hacien 

actu P a? L Xoin 9 ^ diVina 56 ha9a P resente en la human dad 
actual. La sofiolog,a de Solovlev es deficiente y ha sido criticada nnr 

provemr mas del idealismo aleman que de una teologfa b°b a V l patrfs 

tica. Involuntariamente se acerca a la corriente esnir t.mi ™£ V - P 

gnostica. Soloviev busco defender, l^^^TSfSTbl 

gracias "a laTua? 7*? 7 '7"™*" de la se ^ nda P^on fvin , 
grac a a la cual a plemtud de la divinidad habita corporalmente" (Col 
2, 9). Es necesano -escribe- realizar en toda plenitud la ev~l-„3» 
humana y natural: 6sta no puede encerrarse mas en sf porque ots 1 1 
ne que estar en todos . . No se trata de una nueva c eaci6 (de 7a na" 
da), ..no de una transferrin de la naturaleza en espfritu de la , vWa 
de la came en la vida divina". La sofiologfa de Soloviev e completa 
con la manolog.a. La Virgen Marfa es la expresion por exce encia de a 
mtegndad casta y pura del cuerpo y del alma del hombre El 'E erno fe 
men.no es el "Grande, real, y femenil ser que, si bien no e ni Dios ni 
H.,o _elerno de Dios, ni angel, ni hombre santo, acejtd la veneraci'on 

comitz^'w^ 

^maciones, distin ° g Sr e te S^^TVJ&ZZ U 
sof,olog,a d IVI na serfa asf la union, por la gracia, entre^ios y |o aea 

™ J" l F '° ren ? ki ', si ? uie ndo con la tesis soloviana, se propone precisar 

zacfo Todo existe solo en cuanto participa del Dios-Amo /en a Fuen- 
te de la verdad. La sofiologfa es aquella fuerza Hivin* T ! j 
penetrar con amor en el amor y transformarlo haci^llo J ^ 
partidpacion divina. Dios quie^e recupTaMa' ^S^^ 

P^6n. El hombre entonces, participant ^ e^Z^ 
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zante, vive perfectamente la castidad, la virginidad y todos los conse- 
jos evangelicos. En esta mutua colaboracion de comunion entre la So- 
fia y el hombre tiene un pape! imprescindible la Madre de Dios. Ella 
fue el primer lugar de contacto ontologico entre el Logos y el Espfritu 
Santo; por eso Ella es la primera creatura perfecta, salida de las manos 
de Dios, por ello es llamada llena de gracia, por obra del Espfritu San- 
to: "Si la Sofia es la Iglesia de los santos, la Madre de Dios es la inter- 
cesora y mediadora de lo creado ante e! Verbo de Dios". Marfa es por 
excelencia la "casta" la pura de corazon, la virgen, la inmaculada, que 
son tambien las condiciones que necesita todo hombre para poder con- 
templar al Dios-Hombre. Fiorenski expone su cristologfa y mariologfa 
en el seno de la sofiologfa, y concede a este estudio largo espacio, por 
lo que debemos contentarnos con insinuarlo. Marfa "tiene poder cosmi- 
co", afirma Fiorenski, es la "santificacion de todos los elementos terres- 
tres y celestes", Por eso dice, dirigiendose a Ella, "uno no encuentra 
consuelo sin ti, oh Senora del mundo, esperanza e intercesion de los 
fieles" (10). 

A Fiorenski le sigue otro teologo ortodoxo, llamado S. Bulgakov 
(1871-1944). Este teologo basa su sofiologfa en las palabras evangelicas: 
"El Verbo se hizo carne", y en el dogma de la encarnacion divina que 
afirma la union hipostatica de dos naturalezas en una sola persona, la 
"union de dos soffas". Es la suya una sofiologfa mas cristologica y me- 
nos cosmologica que la de sus predecesores. 

El Logos, siendo Hijo de Dios, creador del mundo, tiene desde la 
eternidad el aspecto humano en su divinidad, es el Hijo del hombre 
bajado del cielo. EI Verbo es, en su hypostasis, eternamente Dios-hom- 
bre, modelo del Verbo encarnado. La encarnacion no es un hecho his- 
torico aislado sino que es el comienzo y el fin (alfa y omega), porque 
encierra en sf el misterio de! Cordero predestinado. El Pastor de Her- 
mas dice que Dios creo el mundo en vista de la Iglesia como lugar de 
su encarnacion, expresion Ifmite de su amor por el hombre en comu- 
nion teandrica. Por ello es que afirma Bulgakov que la encarnacion del 
Verbo de Dios habrfa tenido lugar en la Iglesia aunque el hombre no 
hubiera pecado y no hubiera conocido la cafda. La encarnacion del Ver- 
bo no es un acto arbitrario de Dios, debido at pecado del hombre, sino 
que fue predestinado. "ab aeterno". El fundamento ontologico de la 
encarnacion, para Bulgakov, se encuentra en el hecho de que el hom- 
bre es imagen de Dios, creado a imitacion de la Sofia celeste. El hombre 
no puede con sus propias fuerzas comprender la Sofia celeste; para 
ello la Sofia celeste se convierte en la Sofia terrestre y asf, el Dios- 
hombre se hace Dios-hombre terrestre. Este hombre-Dios tuvo que ha- 
cer el via crucis terrenal, llevando la cruz, y morir en forma tragica, 
para redimirnos del mal y devolvernos la libertad de los hijos de Dios. 
El Verbo para encarnarse tuvo que buscar una naturaleza humana no 



(10) P. Fiorenski, op. cit., pp. 337-338, 392-405. 
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pervertida aun por el pecado original, y la unica creatura que podfa 
ofrecerle una came virginal e incorrupta, era la Virgen Maria, porque 
ella era llena de gracia (de sofianidad celeste). Maria, para Bulgakov 
es la creatura sublime, la unica expresion perfecta que el hombre do' 

"J" T t m w m T° ,° fre u er a . Di ° S para qUe Viniese a salvarlo. En 
nombre de todos los hombres, Maria acepto la encarnacion del Salva- 
dor: Maria fue el recipiente pneumatologico, ignorado por el mundo 
fuente sig.losa, area sagrada, que encierra al Santo de los santos" (11)! 

Bulgakov fue ciertamente el principal exponente de esta corriente 
so ,olog,ca, que ha tenido tan presente el misterio de la encarn ci6n 
del Verbo y la colaboracion de la Virgen Marfa. Tal es la ley espMtual 
rad.cada en el hombre, que lo empieza a elevar hacia Dies por" medio 
de la Virgen Maria, la Theotokos. P 

3. La cristologia eclesial 

carkt^trT^A t60l69 L Ca 0rt ° d0X3 SS 0rient6 P° r la cristologia eu- 
caristico-eclesia . Aqu, se destaca la importancia de la vida liturgica de 
la comun,dad local. Cristo-Eucaristfa es el centre de union de los fieles 
en la comun.dad presente. La comunion de todos los fieles con Cristo 
es posible solamente en la Iglesia-Eucaristla. 

N. Afanassief (1898-1968), retomando el tema de la comunidad 
y el amor (Sobornost) predicado por Bulgakov, en su teologla eucarls- 
ica comun, ana subraya la vida eclesial local, olvidando a menudo la 
dad en 6 " 3 n Un 'T Salidad de la '9'esia desde el angulo de la autori- 
dad eclesial. Donde hay verdadera eucaristla, allf vive la plenitud de 

tr a S a ad r Cri C e t lidad , UniVerS , al ' C ° n SU eXpresi6 " de locaK y unt 
versalidad Cr.sto-Eucar.st.a es el centre de unidad eclesial; all! se rea- 
Mza verdaderamente la ortodoxia de la fe en Cristo, donde e da a ver 
dadera sacramentalidad eucarfstica. En la iglesia local, como cuemo 
mist.co, est^ presente el Cristo-Cabeza-cuerpo y el Espfritu Santa cue an? 
ma la comunidad local. Los tedlogos eslavos ortodoxo al da Zl m- 
portancia a la autoridad mfstica de Cristo-Eucaristla, presente en a co 
munidad eclesial local por la que se realiza la ver'dade a unidad ec°-~ 

do e v n de u r ,v r a " dad ' bu r aba , n disminuir ia autoridad vi^S i z 

dro y de sus Sucesores en la Iglesia universal, centro de union cJoU 
ca de tod'as las Iglesias particulars (12). °' 

■ srJ'H duda qUe ' a te ° logfa eucar ^fica-eclesial ha side de imoortante 

ti cltt^ t me '° r val0 .? aci6n de > a = comunidades locls y par 
ticulares, |ustamente reconocidas en el Concilio Vatirann n k 

dia entre Cr.sto-Eucar.stfa -la Iglesia local- y | a Iglesia- UnS 



n PaLuto^Bol^n^-!^: "* S ' BUlgak ° V ' U Pari,. 1931; Id., 

«>S& f : l-i^^bfa^z&ZJ^ »•"'»»•«. Bologna, 1965, pp. 



4 . La cristologia neo-patnstica 

Su designio es volver a las fuentes originales de los escritos de los 
Padres, buscando purificar la cristologia eslava de elementos espureos 
a la tradicion patrfstica y acercarse siempre mas a la verdadera fuente 
que es la doctrina de los Padres. Entre fos principales estudiosos de es- 
ta corriente citemos a G. Florovski, V. Losski, J. Meiendorff, A. Sche- 
mann, O. Clement y otros. Estos teologos, volviendo a la cristologia pa- 
trfstica oriental, buscaban dar bases solidas a la teologia ortodoxa ac- 
tual, alejada de la verdadera Tradicion, con derivaciones a peligrosos 
misticismos eslavos (13). 

5. La cristologia del "Pantokrator" 

Para cerrar esta suscinta presentacion de la cristologia ortodoxa, nos 
queda aun brevemente por ver la cristologia en el ambito iconografico, 
tan rica de significado espiritual y doctrinal. Para un oriental el icono 
no es un simple recuerdo pedagogico de un pasado historico, sino que 
es casi un sell© de la presencia espiritual de Dios, de Cristo, de la Vir- 
gen Maria, de los santos. Aquel que reza ante un icono de Cristo o de 
la Virgen Maria, reza como si estuviera realmente presente ante ellos 
mismos; "en la comunion de la Iglesia la economfa de la salvacion es- 
ta organicamente conectada con la imagen". La teologia iconografica es 
muy rica en expresiones espirituales, particularmente en relacion con 
aquellas imagenes milagrosas, que en las tierras eslavas se conocen por 
millares. "El icono es una doxologfa. Ella rebosa de gloria y canta con 
sus medios. La verdadera belleza no tiene necesidad de pruebas. EI 
contenido mismo de los iconos es dogmatico, y por eso, el icono, obra 
de arte, es hermoso, pero es mas hermosa su verdad. El icono no pue- 
de decirse gracioso; su belleza exige, para reconocerlo, un espfritu ma- 
duro". 

Esta el icono ligado a la teologia de la presencia divina de Cristo, 
de la Madre de Dios, de los santos, fundamentandose en el misterio 
de la encarnacion de Jesucristo-Dios (14). 

Entre los orientales, las estatuas no tienen lugar en la iglesia, ni 
significado liturgico o espiritual; en cambio el icono si lo tiene, particu- 
larmente el milagroso. 

* * * 

Desgraciadamente el pensamiento eslavo ortodoxo, por la presen- 
cia avasallante del atefsmo, sufre un perfodo de silencio teologico; sus 

(13) Cf. G. Florovski, Le corps du Christ vivant, une interpretation orthodoxe 
de PEglise, Paris, 1948; G. Florovski, I Padlri orientali dal quinto all'otavo secolo, 
Paris, 1933; V. Losski, La teologia mistica della Chiesa d'Oriente, B'ol'ogna, 1967. 

(14) Cf. P. Evdokimov, La donna e la salvezza del mondo, Milano, 1980; J. Me- 
yendorff, Initiation a la Theologie byzantine, Paris, 1975; L. Ouspenski, Essai sur 
la theologie de i'icone dans I' tEglise orthodoxe, Paris, 1960; S\ Salaville, Marie dans 
la liturgie byzantine on grec-slave, en "Mlaria", vol. I., pp. 249-326. 
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ateneos estan todos clausurados, los monasterias controlados, las biblio- 
tecas cerradas a toda posible consulta. 

La cristologia oriental bizantina es sin dud a mas espiritual, mas 
mfstica. La cristologia occidental tiene cierta tendencia al racionalismo; 
es algo fna, especulativa y estatica, faltandole ese soplo de lo divino 
que los teologos orlentales siempre se han preocupado de darle. Sin 
embargo las dos corrientes, tanto la catdlica como la ortodoxa, contie- 
nen muchos elementos positivos como para enriquecerse mutuamente, 
para acercarse siempre mas, superando las dificultades para el dialogo 
teologico ; y buscando Ilegar a la unidad de la verdad. Decia en su tiem- 
po el teologo ruso Soloviev: la teologia oriental es mas verticalista ve 
mas la parte drvina de Cristo; la teologia occidental, en cambio, 'esta 
mas bien orientada a la horizontalidad, buscando especialmente el amor 
de Cristo visto en el projimo. El amor vertical hacia Dios y el amor ho- 
rizontal hacia el projimo tienen que completarse, unirse; de esta forma 
se complete la ortodoxia con la catolicidad. Urge Ilegar a la unidad pa- 
ra que el Cristo Pantokrator reine sobre todas las Iglesias particulars 
con centro en una sola unidad universal. "Ut unum sint omnes". 

P. LUIS GLINKA, O.F.M. 
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EL CELIBATO 
Y EL ORDEN DE LA REDENCION 



"Os exhorto por la misericordia de Dios a presentar vues- 
tros cuerpos como hostias vivas, santas, agradables a Dios; es- 
te es vuestro culto razonabie" (Rom. 12, 1). 

En este Ano Santo de la Redencion, el Papa Juan Pablo II nos 
invita a volver la mirada hacia Cristo Redentor del hombre, al tiem- 
po que reconocer mejor la sumision del mundo a la "vanidad": "el 
mundo de la nueva epoca, el mundo de los vuelos cosmicos, el mun- 
do de las conquistas cientificas y tecnieas, jamas logradas anterior- 
mente, £no es al in is mo tiempo que 'gime y sufre' y 'esta esperan- 
do la manifestacion de los hijos de Dios'?" (1). 

Cristo ha elevado la humanidad a una dignidad sin igual reve- 
lando a la vez la dignidad personal a la que cada hombre esta lla- 
mado. Nos dice el Papa en la misma carta encfclica: "El hombre que 
quiere comprenderse hasta el fondo a sf mismo. . . debe. . . acercar- 
se a Cristo. Debe, por decirlo asf, entrar en El, con todo su ser, de- 
be 'apropiarse' y asimilar toda la realidad de la Encarnacion y de la 
Redencion para encontrarse a sf mismo" (2). 

No otra es la labor de la Iglesia: tratar' de que todos los hom- 
bres encuentren a Cristo. El es el camino que conduce al Padre y 
es tambien el camino hacia cada hombre (3). "El hombre tal como 
ha sido 'querido' por Dios, ta! como El lo ha 'elegido' eternamente, 
llamado, destinado a la gracia y a la gloria, tal es precisamente 'ca- 
da' hombre, el hombre 'mas concreto', el 'mas real'; este es el hom- 
bre. en toda la plenitud del misterio, del que se ha hecho partfcipe 
en Jesucristo" (4) . Fuimos creados para Dios y nuestro corazon es- 
tara inquieto hasta que descanse en El, segun expresion de San 
Agustm; esta "sed de Dios" impulsara al hombre tras la "busque- 
da de la verdad, la insaciable necesidad del bien, el hambre de la 
libertad, la nostalgia de lo bello, la voz de la conciencia" (5). 

Todo cristiano esta llamado a participar de la mision real de 
Cristo, redescubriendo la dignidad de su vocacion sobrenatural. 
Tal realeza se expresara primeramente por el dominio de sf mismo 
y luego, a ejemplo de Cristo, mediante el servicio — reinar sirvien- 
do — , lo que requiere un cierto grado de madurez espiritual (6). Si 

(1) Enc. Redemptor hominis, 8. 

(2) Ibid. 10. 

(3) Cf . Juan Pablo TI, Redemptor hominis, 10. 13. 

(4) Ibid. 13. 

(5) Ibid. 18. 
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bien todos los miembros del Cuerpo Mfstico tienen su propio lugar 
en la obra de la edificacion de la Iglesia, el del sacerdote es emi- 
nente En una linea de similar fidelidad a su propia vocacion — es- 
cnbe Juan Pablo II— deben distinguirse los sacerdotes, dado el ca- 
racter indeleble que el Sacramento del Orden imprime en sus al- 
mas. Recibiendo este sacramento, nosotros en la Iglesia Latina 
nos comprometemos consciente y libremente a vivir el celibato v 
por lo tanto cada uno de nosotros debe hacer todo lo posible con 
InfnfT ' 0S ' Para Ser ^adecido a este don y fiel al vinculo 
ha Snz^n\^ mpre -- Y colaborand ° °on la gracia que El nos 
hnminM 5 ' p , odamos c °nseguir aquel 'reinar', o sea, realizar una 
nXa ntnn madU ^ ™™ d * u ™ de "osotros. Humanidad madura sig 
n£n» t v S ° de ' d0n 1 de la libertad -- Este don encuentra su 
hnmLo en la donacion sin reservas de toda la persona 

3 t0d0S ac > Uellos , a los ^ e El e ™ a . hombres o mujeres, 
que se han consagrado totalmente a El segun los consejos evange- 

rtrfS'm J 1° S 8nS f fia , QUe el mejor uso de la libertad as la ca- 
ndad que se realiza en la donacion y en el servicio" [7). 

i. EL PLAN DE DIOS 

v „„f abem ° S J qU ? Dios es acabadfsimo y perfectfsimo en sf mismo 
IZIT mod ° a| 9 uno A es *aba obligado a crear al mundo. A ™° 
£7 ,^ D .[? s f Am or, y el amor busca comunicarse; Dios es 
?Wn HpI dlfund "-ae. Y asf por pura gratuidad resolvio la crea- 
e ?el Gen^V* C ° mUn Ca , nd ?' e SUS P erf aaciones. Cuando leemos 
tart ohrfd^ n ^ r L a - CIOn de ' a Creaci0n ' adverii ^s como, al rela- 
tor la obra de cada dia, se repite la misma expresion: "Y vio Dios 

de l a r ma n' n 6n0 H 1 f «? e - n - 1 '.f- 10 -12. 18.21. 25) manifestandose que 

to Y cuando ISn^T S0 '° PU6de , Sa ' ir '° qUe es buen0 V P^c 
h=,; ; I j . , u le u 9 ° el moment o culminante de su obra creadora 
hac.endo al hombre a imagen y semejanza suya, se lee: " Y vi Dios 
se muy bueno todo cuanto habfa hecho" (Gen 1 31) Ya no es 
solo bueno" sino "muy bueno", expresandose asf la excelencia de 
la perfeccion comunicada en el hombre. exceiencia de 

deD^TfS^ 

ore ranr^c^ati?ade e s S " de Ch ° qU6S ^K?-^™ hS™ 
su pSfdac I neces,tamos que nos resulta increfble 

Es como si al ver una maquina de tecnica avanzada no sabien- 
do su fmalidad, apareciesen diversos "sabios" afrlbuVndole mM 
ut|bdades. No es este el camino. Debemos recurrS -fS 'de ,! 

(6) Ibid. 21. 

(7) Ibid. . 
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misma para su explicacion. Contemplando la creacion lleguemonos 
a su Creador para alcanzar la luz de! conocimiento. 

Dios no obro por casualidad. El es providente y sabio. Como 
todo agente inteiigente obra por un fin. El hombre, embelesado por 
lo que brilla, busca ei tener sin saber para que sirve lo obtenido. 
tambieh, por la exaltacion de lo practico, suele perder el gusto 
nor lo bello en favor de lo util. De un extremo cae al otro. Dios pudo 
sintetizar perfectamente lo bello y lo util. La utilidad de la creacson 
esta dada por la finalidad que Dios le ha impuesto. Perturbar dicha 
finalidad es una degeneracion, una desnaturalizacion. 

El fin de la creacion es la gloria externa de Dios. Ello no impli- 
ca "egoismo" en el Creador. Como el no encuentra solo su reposo 
en el mar y la piedra lanzada en el vacio cuando alcanza el suelo, 
asf la creacion. Toda ella. participa de las perfecciones del Creador 
y busca, como atraida por un iman, la Fuente de Perfeccion. Si la 
creacion encontrara otro fin ultimo que no se hallara en Dios, de- 
benamos concluir que Dios no es Dios. Solo Dios es la Fuente de 
Perfeccion y solo en El puede encontrarse el reposo. 

En esta "tension" hacia la Fuente, el Creador establecio un or- 
den. Asi como el no se forma de las vertientes y los riachuelos an- 
tes de desembocar en el mar, de manera semejante el hombre ca- 
mina hacia su fin. Dios lo creo en la armonfa, con su alma sumisa 
a Dios, a la vez que dominando al cuerpo y ensenoreando la crea- 
cion. 

Dios les dio a Adan y Eva la vida sobrenatural, que los capaci- 
taba para Ilegar al conocimiento pleno y directo de Dios, cara a 
cara en el cielo. La principal obligacion de nuestros primeros pa- 
dres antes de la catda, a la vez que su mayor placer y consuelo 
era la oracion. Toda su vida estaba orientada a Dios, con qmen 
conversaban en mtima familiaridad. Glorificaban a Dios, lo alaba- 
ban, le daban gracias y en esto encontraban la felicidad. Su ple- 
garia culminaba siempre en un ofrecimiento de la totalidad de su 
ser, cuerpo y alma. El unico fin saciante que puede existir en el 
hombre es la intimidad con Dios. Por otra parte no hay otro fin 
tan maravilloso y magmfico en que el hombre pueda encontrar la 
plenitud de sus deseos. 

La obra mas maravillosa del hombre sobre la tierra, es amar 
a Dios con todo el corazon, con toda ei alma, con todas las fuer- 
zas (cf. Dt. 6, 4; Mt. 22, 37; Mc. 12, 30). "Porque Dios no se sirve 
de otra cosa sino de amor — ensena San Juan de la Cruz—. . . y es 
porque todas nuestras obras y todos nuestros trabajos,. . . no son 
nada delante de Dios, porque en ellas no le podemos dar nada ni 
cumplir su deseo, el cual solo es de engrandecer el alma. . . y no 
hay otra cosa en que mas la pueda engrandecer que igualandola 
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consigo por eso solamente se sirve de que le ame, poraue la nm 
p.edad del amor es igualar al que ama con la cosa amada" (8) 

Dios ha dispuesto la perfeccidn de cada cosa segun lo aue le 
es prop.o. En Adan, tanto el cuerpo como el alma erln perfectos 
y se uman en estrecha relacion. El cuerpo era gobernado por el al' 
ma y aceptaba su gobierno sin rebelion El alma era gobemada oor 

!a a =a y d 'de P SL era ^ '* "* n e ™ ^ ^ZltZ 

De la superior armonfa entre el alma y Dios, derivaba la exi- 

So? T£ alma / d CUerp °- El a,ma ' totalmente subord nada a 
Dios, ejerca un perfecto imperio sobre el cuerpo, sirviendose de *£\ 

dTport Z£t asf como ,a vo,untad - «^T*SK 

del h T oSp n T^| i0 S h 1 Wa ^d^ "a creacion enters al servicio 
^ ' era ,'° que P° drf amos llamar "la tercera armonfa"- 
Sed fecundos y multiplicaos, y llenad la tierra y sometedla domi' 

q"ue rerSa^obret'; 113 " * ^ M ^ < ' ™ S'amS 
Sue exiTte soSp l a h a w a '.- + OS he dad ° toda hierba d * Emilia 
semilla, J aZ de la t,erra y todo arb °> lleva fruto de 

semillas: eso os servira de alimento" fGen 1 ?r ?qi f! 7 

bST' 8 USaI ? a 61 hombre de lo creado para su pfovecho no ha . 

elanTgn^c t^^^ C °" pKK^SE 

P a'q 'e e cr a do e 'D y e P d a ond q p Ue ^ ' 3 P™*™'*! de? f in 

s= saw j feiSSS- 

II. LA RUPTURA DEL PLAN DIVINO 

(B) Cantico espintual, cane. 28, 6, ed., BAG, Madrid, 1972, p. 778. 
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Nbertad de eleccidn que Dios habfa concedido al hombre no signi- 
ficaba la libertad de elegir las consecuencias de su acto, que nece- 
sariamente se seguina del mismo. Por un tristeprivilegio, el hom- 
bre fue y es capaz de rebelarse contra Dios: "non serviam", no 
obedecere. Y asf lo hicieron nuestros primeros padres. Las conse- 
cuencias fueron tragicas. 

Uno de los mas desdichados poderes que tiene el hombre es 
el de poder destruir lo que jamas podra luego reconstruir. Un ejem- 
plo de ello podria ser la muerte de tantos "ninos inocentes" por el 
aborto; la vida asesinada ya no es recuperable. Cuanto mas debe- 
mos decir de la vida sobrenatural, que no nos es dada por la na- 
turaleza, sino que es una concesion gratuita de Dios. 

1 . LA SOBERBIA 

"Oyeron luego el ruido de los pasos de Yave Dios que se pa- 
seaba por el jardfn a la hora de la brisa, y el hombre y su mujer 
se ocultaron de la vista de Yave Dios por entre los arboles del jar- 
din" (Gen. 3, 8). Nuestros primeros padres habfan dejado de ali- 
mentarse de la Verdad divina, habfan querido ser como Dios, cono- 
cedores del bien y del mal, ser los promulgadores de la ley y de la 
moral, independizandose de los planes del Creador. Por propia de- 
cision habian elegido la independencia de Dios, una vida sin Dios. 
Se rompio asf la primera armonfa original. La definicion clasica de! 
pecado — dar la espalda a Dios y convertirse hacia las creaturas— 
se nos descubre en este parrafo de la Biblia: "se ocultaron de Dios 
por entre los arboles del jardfn". Cavaron cisternas rotas, que no 
pueden contener las aguas, y se alejaron de Dios, fuente de aguas 
vivas y eternas. Habfan sido creados para Dios y ahora se volca- 
ban hacia lo que no podrfa saciarlos. Se Mgaban a necesidades que 
solo servirfan para su tormento, porque solo Dios era capaz de sa- 
tisfacer esa "sed". 

Escribe un autor contemporaneo que "Adan, afirmando su pro- 
pia voluntad contra la voluntad de Dios, anulaba por ese mismo he- 
cho el amor, y la perdida del elemento vivificador en la gracia san- 
tificante, era la muerte sobrenatural. De su alma habfa desapare- 
cido el poder cuyo efecto debfa haber sido la vision de Dios" (10) . 
Destruyose asf la sumision del alma a Dios. El resultado de este 
primer desorden tiene un nombre: soberbia de la vida. 

Como un paracaidista que quisiera independizarse del paracaf- 
das y de las leyes naturales, el hombre se precipito en el vacfo. Al 
cortar su contacto con Dios introdujo el desorden. Al amor de Dios 
prefirio el amor del mundo. Y, como dice San Juan: "Si alguno ama 
al mundo, no esta en el la caridad del Padre. Porque todo lo que 

(10) F. J. Seheed, Teologia y sensatez, Herder, Barcelona, 1979, p. 167. 
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hay en el mundo concupiscencia de la carne, concupiscent:!? He in- 
ojos y soberb,a de la vida, no viene del Padre, sino Sue precede del 
mundo. Y el mundo pasa, y tambien sus concupiscencias o 2 
quehace la voluntad de Dies permanece para siem?™ (1 Jn 1, 

2. LA CARNE 

"Entonces se les abrieron a entrambos los ojos y se diem., 
cuwrta de que estaban desnudos; y cosiendo hojas de higueras se 

£ZTZ°\ C f ,d0reS --- Yav6 Dios lla ™ al hombre yTe diio 
iDonde estas? Este contesto: Te of andar por el iardfn y tuve mie 
do porque estoy desnudo; por eso me escondf" Gen 3 7 9 ZT 

de s/mismn? I? 888 81 b ? n para el amad °- amoTdesordenado 

El autor contemporaneo que citamos un poco mas arriha tipn* 

onp tnHn T k se ab,an conserv ado en una perfecta armonfa por- 

d\ todos° S eMos o a e n ^h a h" en i e ° rdenad ° S 3 Dios como 

cfdo con ello e'| ^S^ 086 a P artado de Dios . habfa desapare- 

ds ,,,„! , wJ fin t ln u unlf ' cador q ue los mantuviera en armonfa y ca- 

su bront <f f S f deb ' a PerS f QUir ah0ra su P~Plo objetivo buscando 
pNcarss para poblar la tie™ , lea habla alio rava'a* v^Mr D I™ 
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dominio de la voluntad y del intelecto, y a partir de ese momento 
iban a preocupar perpetuamente al hombre. Vimos ya que lo pn- 
mero que percibieron Adan y Eva despues de su pecado fue su pro- 
pia desnudez. La primera accion que se consigna despues de su 
expulsion del paraiso es sus relaciones sexuales: 'Adan, pues, co- 
nocio a Eva su mujer, la cual concibio y dio a luz a Cam'. El primer 
asesino fue el fruto primero de la pasion sexual incontrolada. En 
estado paradisiaco, debieron tener relaciones sexuales cuando lo 
deseaban; ahora las tendran cuando la concupiscencia los apre- 
mia" (11). 

Este tema tan delicado y que ha traido tanta controversia, hoy 
esta de nuevo sobre el tapete. Con tragica ingenuidad quieren los 
hombres liberarse de la "hojita" de Adan para caer en el "desta- 
pe" sin entender para nada la relacion de esa "tendencia liberado- 
ra" con el pecado original. La ruptura de la segunda armoma trajo 
como consecuencia la concupiscencia de la came. Dios mismo dijo 
a la muier: "Tantas hare tus fatigas cuantos sean sus embarazos: 
con trabajo daras a luz a tus hijos. Hacia tu marido ira tu apetencia, 
y el te dominara" (Gen. 3, 16). El hombre ya no sera senor de si, 
cayendo en la esclavitud de sus instintos mas bajos. La misma in- 
teligencia, puesta al servicio de las concupiscencias, encontrara 
justificaciones a los caprichos de las pasiones; mas aun, se em- 
pleara en encontrar nuevas e ilicitas formas de placer y gozo. 

3. EL MUNDO 

"Dijo Dios al hombre: maldito sea el suelo por tu causa; con 

fatiga sacaras de el el alimento todos los dias de tu vida; ©spinas 
y abrojos te product, y comeras la hierba del campo. Con el su- 
dor de tu rostro- comeras el pan, hasta que vuelvas al suelo pues 
de el fuiste tornado. Porque eres polvo y al polvo tornaras Gen. 
3 17-19) Todo el universo material estaba estrechamente relacio- 
nado equilibradamente ccmpensado entre sus partes. Al caer la 
creatura mas elevada del cosmos, el hombre, su dano alcanzo a to- 
do el resto- "La creacion, en efecto, fue sometida a la vamdad, no 
espontaneamente, sino por aquel que la sometio, en la esperanza 
de ser liberada de la servidumbre de la corrupcion para participar 
en la gloriosa libertad de los hijos de Dios. Pues sabemos que la 
creacion entera gime hasta el presente y sufre dolores de parto 
(Rom 8 20-22). El hombre habla sido creado para ser el senor de 
la creacion, para dominarla, ahora esta se rebela contra el y ya 
no obedece a su mando. 

La caida es profunda. Porque ya no solamente el hombre tie- 
ne que vivir en un mundo que se le ha hecho host! I, sino que se 
pone decididamente a su servicio, se hace esclavo del mundo. 

(11) Ibid. pp. 168-169. 
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no que la vemos admirablemente elevada por sobre el primer or- 
den: "donde abundo el pecado, sobreabundo la gracia (Rom. 5, 
21). 

1 . EL REDENTOR 

La restauracion de la primera armonfa se realiza ante todo 
porsu rendida obediencia al Padre: "Mi alimento es hacer la volun- 
tad del que me ha enviado y llevar a cabo su obra (Jn. 4, 34) . Poi 
eso dice San Pablo que "asi como por la desobediencia de uno so- 
lo la multitud fue constituida pecadora, asi por la obediencia de uno 
solo la multitud sera constituida justa" (Rom. 5, 19). Toda la vida 
de Cristo, desde su nacimiento (cf. Hebr. 10, 5) hasta su muerte 
en la cruz (cf. Fil. 2, 8), fue un continuado ejercicio de obediencia 
(cf Hebr 5, 8), y no solo a Dios sino a los hombres que lo repre- 
sentaban: sus padres (cf. Lc. 2, 51), las autoridades legitimes (cf. 
Mt. 17, 27), etc. 

Cristo no asume la humanidad en las condiciones privilegiadas 
que conocieron Adan y Eva antes del pecado original. Cristo asume 
el estado del hombre cafdo en todo, menos en el pecado. Los de- 
nes preternaturales, que antano concediera Dios gratu.tamente a 
nuestros padres, no son restituidos al "hombre nuevo que era 
Cristo. Carecfa, si, del "fomes peccati", es decir de la mclinacjon 
al pecado que procede del desorden original, por lo cual si bien 
tenia pasiones, obraban de manera diferente que en nosotroa Por- 
que en nosotros frecuentemente tienen por objeto cosas i icitas y 
hasta suelen ensombrecer e impedir el dictamen recto de la razon. 
En Cristo ni lo estorbaban ni lo impedian, sino que siempre actua- 
ban conforme con el. Santo Tomas de Aquino las llama pro-pasio- 
nes o sea movimientos del alma que tienen su origen en el apetito 
sensitive, sin salirse de el, invadiendo otras potencies de orden su- 
perior (15) Su vivir para el Padre y su mision en favor de los hom- 
bres le determine a asumir un nuevo estado de vida: el celibate. 
Su alma, impregnada de divinidad, imperaba libremente sobre su 
cuerpo de un modo no violento ni antinatural. Logro as. la restau- 
racion de la segunda armonfa, y nos dejo ejemplo para que la vi- 
viesemos. 

Cristo, Senor del cielo y de la tierra, por quien fueron creadas 
todas las cosas y a quien hasta las tempestades le obedec.an cf 
Mt 14 24) nos propone el ideal del anonadamiento y la pobreza: 
"Bienaventurados los pobres de espfritu, porque de ellos es e rei- 
no de los cielos" (Mt. 5, 3). El mismo nacio en la pobreza del pe- 
sebre de Belen (cf. Lc. 2, 7), vivio en un hogar pobre de Nazaret 
(cf. Mt. 13, 55), y no renuncio a la pobreza durante-su vida publica: 

(15) cf. Summa Theologici III, 46, 4. 



Las zorras tienen guaridas, y las aves del cielo nidos; pero el Hiio 
del hombre no tiene donde reclinar la cabeza" (Mt. 8, 201 Jesus Di- 
de este desasimiento interior a sus seguidores. Deplora en el io 
ven rico su sujecidn al dinero, ensena que es muy diffcil entrar en 
el Reino con un corazon dividido (cf. Mt. 19, 16 ssj. Nos dice aue 
med.ante la pobreza espiritual podremos tener un tesoro en el cie- 
lo donde la pol.lla no lo corroe ni los ladrones lo pueden robar 
San Pablo haciendose eco de las ensenanzas de Jesus nos deio' 
escnto: El t.empo es corto. Por lo tanto, los que tienen mufer vN 
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que estan alegres, como si no lo estuviesen. Los que compran co 
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frutasen. Porque la apariencia de este mundo pasa" (Tcor 7 29- 
31). Ser senor de si mismo y senor de lo creado, usando de todo 
para gloria de Dios y provecho de su alma. 

La union hipostatica eleva a Cristo muy por encima d P l „ r i 
mer orden, el orden de la justicia original que" conocferon nuStr^s 
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por Dios" (Hebr. 5, 4). 3) Ser consagrado o "puesto en favor" 
(Hebr, 5, 1). La consagracion de Cristo como sacerdote la realizo 
la union hipostatica, merced a la cual Dios se hizo hombre, y el 
hombre, en cierta manera, se hizo Dios. En ella y por ella recibio 
Cristo el poder de sacrificar, de hacer ofrendas a Dios, y de orar. 
Como Dios, no hubiera podido hacerlo; como mero hombre, no hu- 
biera podido realizarlo con la eficacia y trascendencia del sacerdo- 
cio para el que habfa sido elegido. Porque el sacrificar y orar son 
actos del hombre y no de Dios; pertenecen a Cristo en cuanto hom- 
bre y no en cuanto Dios. Y tales actos carecenan del valor infinito 
que de hecho tienen en el sacerdocio de Cristo, si este al mismo 
tiempo no fuese Dios. Todo lo cual se deriva de la union hipostatica. 
4) Tener ciertas cualidades morales: "No es nuestro Pontifice tal 
que no pueda compadecerse de nuestras flaquezas" (Hebr. 4, 15); 
"Hubo de asemejarse en todo a sus hermanos, a fin de hacerse 
Pontifice misericordioso y fiel, en las cosas que tocan a Dios, para 
expiar los pecados del pueblo" (Hebr. 2, 17). 

De estas cuatro condiciones para ser sacerdote nos detendre- 
mos un tanto en la primera. Cristo es Dios y hombre a la vez, pero 
el ser sacerdote le viene por su condicion de hombre. A este res- 
pecto ensena San Agustm: "No segun que es nacido del Padre, coe- 
terno a Aquel que le engendra en el seno de Dios, es sacerdote, 
sino que es sacerdote a causa de la carne asumida, a causa de la 
vfctima que, tomada de nosotros, ofrecio por nosotros" (16). 

El Hijo de Dios asumio la naturaleza humana. Santo Tomas nos 
prueba por tres capftulos como Cristo toma un verdadero cuerpo, 
que no es ficticio (17). Primeramente, por la nocion de naturaleza 
humana, a la que corresponde el tener un cuerpo verdadero. Se- 
gundo, porque si no hubiera sufrido los dolores de la pasion ni su 
muerte hubiese sido real, todo habria quedado en mera apariencia, 
de donde se seguiria que no habrfa sido verdadera la redencion, 
pues el efecto ha de ser proporcionado a la causa. Tercero, porque 
siendo Cristo la verdad, no es conveniente que en su obra haya al- 
go de ficcion; en este sentido Cristo mismo quiso disipar toda du- 
da cuando, despues de resucitado, extendio a los Apostoles sus 
manos para que palpasen sus llagas: "Mirad mis manos y mis pies; 
soy yo mismo. Palpadme y ved que un espfritu no tiene carne y 
huesos como veis que yo tengo" (Lc. 24, 39) . En Jesucristo existio 
asimismo el alma humana en toda su integridad, y, por lo tanto, do- 
tada de entendimiento, de voluntad racional y de apetito sensitivo, 
con sus pasiones correspondientes, que de por si no incluyen algu- 
na imperfeccion moral. Las penalidades de su vida y los sufrimien- 
tos atroces de su pasion y muerte son argumentos decisivos para 



(16) Enarrat. in Ps. 109, 4. 

(17) Cf. Summa Theologica, III, 5, 1. 
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probar ia verdad de su pasion corporal. Es que existia, como en to- 
do hombre, una estrecha relacion entre el alma y el cuerpo, de tal 
manera que toda perturbacion existente en el cuerpo repercutia en 
el alma. 

Por lo que se refiere a las pasiones del apetito sensitive, en- 
contramos en los evangelios diversas manifestaciones. Alii adverti- 
mos cuanto amaba el Senor al apostol Juan, llamandolo el discipu- 
lo amado; y tambien a la familia de Lazaro, en cuyo hogar de Beta- 
nia se hospedaba con frecuencia. Cristo lloro ante la muerte de La- 
zaro; lloro tambien ante Jerusalen, cuando profetizo que de ella 
no quedaria piedra sobre piedra por no haber querido recibir al Me- 
sfas. Experimento tristeza de muerte en el Huerto de los Olivos, en 
prevision del drama de la Pasion que se avecinaba. Sintid ira, cuan- 
do vio a los mercaderes en el Templo. Tuvo actos de misericordia 
y de compasion, ante el espectaculo de tantas ovejas sin pastor. 

Al asumir el Verbo una naturaleza humana asumio con ella 
las necesidades y los defectos propios de la misma (tuvo hambre 
y sed en el desierto, sintio sueno y se quedo dormido en la bar- 
ca. . .); de lo contrario no hubiera sido semejante en todo al hom- 
bre, estana disminuido en algo con respecto a nosotros, y los 
mismos tormentos de su pasion y muerte hubiesen perdido mu- 
cho del realismo que tienen en orden a nuestra redencion. 

El dolor es una consecuencia de la constitucion misma de la 
naturaleza humana y un reato del pecado. Cristo no sufrio cierta- 
mente el dolor como reato del pecado, que no tuvo, ni siquiera 
como inclinacidn, pero sf como necesidad natural, tal cual acaece 
en nosotros, lo sufrio igual que nosotros, aunque no por la misma 
causa. La carencia de sufrimiento en el parafso fue un don preter- 
natural, concedido gratuitamente por Dios, no exigido por la natu- 
raleza humana. Era necesario que Cristo padeciese para realizar 
el fin de la Encarnacion. La no redundancia del gozo de la parte 
superior de su espiritu (que posefa por la union hipostatica) en la 
inferior de su alma sensible pertenecfa a la misma constitucion or- 
dinaria del alma de Cristo en cuanto Redentor. 

Ensena Santo Tomas (18) que Cristo, por su virtud propia na- 
tural, carecia de poder para cambiar las condiciones y el curso na- 
tural de su cuerpo. Por lo cual no podia hacer que no experimen- 
tara el hambre, la sed, el sueno, el dolor, el cansancio, ni podia 
evitar la muerte. En cambio, si consideramos su cuerpo como ins- 
trument de su divinidad, debemos decir que tuvo un poder abso- 
lute) sobre todas las penalidades. Por lo que tenemos que concluir 
que si Cristo tomo las penalidades del cuerpo, lo hizo libremente 
porque p odia no tenerlas o evitarlas en cuanto Dios. No en cuanto 

(18) Cf. ibid. Ill, 13, 3, ad 1. 
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hombre, ya que el alma tiene un determinado orden al cuerpo, fi- 
jado por la misma naturaleza, no pudiendo impedir las necesidades 
naturales de este. Por eso, aunque Cristo pudo hacer todo lo que 
quiso respecto de su propio cuerpo, sin embargo en cuanto hom- 
bre no tuvo sobre el omnipotencia, porque aquel poder lo tenia 
segun la virtud divina y no segun la naturaleza humana. 

b. Mediador entre Dios y los hombres 

Al sacerdote le corresponde el ser mediador, lo cual se reali- 
za, con suma perfeccion, en el culto de la religion, cuyo acto cen- 
tral es el sacrificio y la oracion. Aquf el sacerdote oficia su ser me- 
diador entre Dios y los hombres, llevando los deseos, suplicas y sa- 
crificios de los hombres a Dios, y comunicando a los hombres las 
gracias y dones de Dios, el perdon de los pecados y la vida eterna. 
En Cristo ser Rey, Legislador, Sacerdote y Mediador, constituye 
una realidad unica en virtud de la union hipostatica, Por eso es el 
Sumo y Eterno Sacerdote. 

Jesucristo es medio ontoldgicamente entre Dios y los hom- 
bres en virtud de la union hipostatica (19). Por ser hombre, cono- 
ce experimentalmente la realidad y la miseria del hombre asf co- 
mo sus necesidades; por ser Dios, conoce perfectamente las solu- 
ciones a los problemas del hombre, especialmente ia gran solucion 
de su salvacion, y al mismo tiempo tiene todo el poder necesario 
para llevarlas a cabo. Cristo, Dios y hombre, une el cielo con la 
tierra, a Dios con el hombre. Realiza su oficio de mediador por el 
sacrificio de su vida en la Cruz, gracias al cual nos reconcilia con 
Dios; por su oracion al Padre por nosotros; por la comunicacion de 
su doctrina y de los preceptos divinos; por la efusion en nosotros 
de los tesoros de la gracia que nos une con Dios, segun aquello de 
San Pedro: "Nos hizo merced de preciosas y ricas promesas para 
hacernos asi partfeipes de la divina naturaleza, 'huyendo de la co- 
rrupcion que por la concupiscencia existe en el mundo" (2 Pe. 1 , 4) . 

Los actos de esta mediacion pertenecen a Cristo por razon de 
su naturaleza humana, puesto que el sacrificar, el orar, el manifes- 
tar las verdades divinas e infundir en los hombres la gracia divina, 
procede de Cristo en cuanto hombre (20) . El ser Sacerdote-Media- 
dor le pertenece en cuanto hombre. Por eso dice San Pablo: "Uno 
es Dios, uno tambien el mediador entre Dios y los hombres, el hom- 
bre Cristo Jesus, que se entrego a si mismo para redencion de to- 
dos" (1 Tim. 1, 5-6). La mediacion de Cristo es toda ella sacerdo- 
tal. 

Por lo mismo que el sacerdocio conviene a Cristo por razon de 

(19) Cf. ibid. Ill, 2G, 2. 

(20) Cf. ibid. Ill, 13, 2. 
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su humanidad hipostaticamente unida al Verbo divino, su sacerdo- 
cio trasciende infinitamente a! de la ley antigua, que solamente era 
figura del de Cristo. No quiso por ello nacer de la estirpe de Aaron, 
de la cual procedian los sacerdotes de la antigua alianza, para ma' 
nifestarnos la superioridad de su sacerdocio. El sacerdocio de Cris- 
to tenia virtud infinita para perdonar los pecados, y al mismo tiem- 
po que sacerdote supremo, era legislador y rey en virtud de la mis- 
ma union hipostatica. El sacerdocio de Cristo no es por participa- 
cidn, sino que en El esta la plenitud, la fuente y el origen del sa- 
cerdocio, porque el mismo que es sacerdote es tambien Dios De 
ah! que Cristo no posee el "caracter", por el que los demas son 
constituidos sacerdotes, ya que el caracter sacerdotal no es sino 
una participacidn del sacerdocio de Cristo (21). 

El acto supremo del sacerdocio se realiza en el sacrificio ("Pla- 
cer una cosa sagrada") . Tal acto queda aceptado — "consagrado"— 
como bueno y agradable por realizarse en testimonio de la supre- 
ma excelencia de Dios. Para tener un caracter sagrado el sacrificio 
debe ser realizado por una persona especialmente investida con 
poderes sagrados. Tal es el sacerdote. Cristo lo fue, como hemos 
dicho por la union hipostatica. El mismo, su cuerpo, fue el objeto 
sensible, la hostia o vfctima del sacrificio, ofrendada e inmolada 
para el perdon de los pecados (cf. Ef. 5, 2; Rom. 4, 25- Gal 1 4) 
El ejercicio del sacerdocio de Cristo se centra en la inmolacidn de 
la vida del Hijo de Dios, Ilevada a cabo por el mismo Cristo en 
cuanto hombre, para la salvacidn del genero humano. Pero el hom- 
bre Cristo no hubiese tenido la facultad de inmolar la vida del Hijo 
de Dios en honor del Padre, si no fuera por la union hipostatica. 

EI Verbo de Dios unido a la humanidad de Cristo confiere a su 
sacrificio un valor infinito e inamisible. Jesucristo fue siempre sa- 
cerdote, incluso en el triduo de su muerte, puesto que ni su alma 
ni su cuerpo, separados entre si, dejaron de estar unidos con el 
Verbo divino (22). Y una vez resucitado, llevd como trofeo sus 
llagas, signos de la victoria, y esta presente por toda la eternidad 
frente a su Padre intercediendo por nosotros: "Cristo, constituido 
Pontifice de los bienes futuros, entro una vez para siempre en un 
tabernaculo mejor y mas perfecto, no hecho por manos de los 
hombres, esto es, no de esta creacidn, ni por la sangre de los ma- 
chos cabnos y de los becerros, sino por su propia sangre entro en 
el santuano, reahzada la redencidn eterna" (Hebr 9 11-12) Por 
que Jesucristo "por cuanto permanece para siempre,' tiene un sa- 
cerdocio perpetuo. Y es, por tanto, perfecto su poder de salvar a los 

eNos''° r (Hebr e Tuft* Y VlVe Para interceder ^ 

(21) Cf. ibid. Ill, 22, 4; 63, 5. 

(22) Cf. ibid. Iir, 50, 4, ad 3. 
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c. El celibato 

Hemos visto como Cristo se encarnd para realizar una funcidn 
sacerdotal. No faltan quienes sostienen la necesidad de que el sa- 
cerdote sea casado. En su Encfclica sobre el Celibato, Pablo VI ex- 
presa algunas de las objeciones que se suelen poner: evitar las 
ocasiones de infidelidad, dar un testimonio mas acabado del evan- 
gelio (23)., "una serie interminable de dificultades se presentaran 
a los que 'no. . , entiendan esta palabra' (Mt. 19, 11), no conocen 
u olvidan el 'don de Dios' (Jn. 4, 10) y no saben cual es la Idgica 
superior de esta nueva concepcion de la vida, y cual su admirable 
eficacia, su exuberante plenitud" (24). 

Cristo y el matrimcnio. Es un hecho histdrieo: Cristo vivid ce- 
libe. Este estado asumido no lo limitd ni le impidid ofrecer un aca- 
bado testimonio del mensaje evangelico. No que minimizase para 
nada la grandeza del matrimonio. A la samaritana le mostrd la fal- 
sedad de su vida (viviendo con quien no era su marido) , y cuando 
le preguntaron si era Ifcito repudiar a su mujer, respondio exaltan- 
do la idea primigenia de la indisolubilidad matrimonial. Mas aun, 
elevd al matrimonio al rango de sacramento, haciendo de el una 
vocacidn a la santidad, dandole la bendicidn y los medios sobrena- 
turales para alcanzarla. 

Asimismo el hecho de que haya vivido durante treinta anos en 
el hogar de Nazaret, manifiesta la importancia que le atribufa a la 
vida de familia en el plan redentor. Vivid sujeto a su Madre y a su 
padre adoptivo, San Jose. Su primer milagro lo realizd en unas bo- 
das, en Cana de Galilea, movido a compasidn por influjo de su Ma- 
dre. Pero hay un episodic, en la infancia del Sehor, que nos mani- 
fiesta la limitacidn de la familia. Jesus se habfa perdido, y cuando 
su Madre lo encuentra entre los doctores de la ley, Jesus le dice: 
"^Por que me buscabais? ^No sabfais que yo debfa estar en las co- 
sas de mi Padre?" (Lc. 2, 49) . Este episodio aislado, de la vida ocul- 
ta del Senor, nos ensena que nada debemos anteponer a la volun- 
tad de Dios, que hay que obedecer a Dios antes que a los horhbres. 
La sujecidn debida a los padres nunca puede estar por encima de 
la que se le debe a Dios. Jesus fue obediente a Marfa Santfsima y 
a San Jose, pero sabfa por sobre todo que venfa a cumplir la volun- 
tad del Padre Eterno, hasta la muerte en cruz. 

Cristo celibe. Para el mejor cumplimiento de la voluntad de 
su Padre, Cristo asumid un estado. Su presencia entre los hombres 
fue la de una persona celibe. Si Cristo aun no se hubiese encarna- 
do, podriamos organizar una encuesta para ver cuales son las pre- 
ferencias acerca del estado mas apto para la misidn redentora. Pe- 

(23) Cf. Enc. Sacerdotalis coelibatus, 9. 

(24) Ibid. 12. 
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ro ya realizada !a Encarnacidn, no nos es Ifcito hacerlo, y perde- 
namos el tiempo planteando objeciones o conveniencias. Dios Sa- 
bidurfa infinita, eligid tal estado y, una vez descubierto por n'oso- 
tros, solo nos toca contemplar ta] don, su excelencia, eficacia y 
plenitud. Desde toda la eternidad, Dios planed y determind cuales 
serian los medios y el precio de nuestra redencidn. Quiere decir 
que, desde toda la eternidad, estaba previsto que e[ Sumo y Eterno 
Sacerdote fuese ceiibe. Considerando el plan divino con vision so- 
brenatural, advertimos cuan precioso le fue al Senor el "don" del 
celibato, y cuanto bien nos ha reportado a nosotros. Lejos de sepa- 
rate de los hombres, lo ha unido mas a cada uno en particular sin 
distincion de raza o sexo. 

Es caracterfstica la reaccidn de Jesus cuando le anuncian que 
unos panentes suyos estaban allf para llevarlo de vuelta a Nazaref 
Aqui atuera estan tu madre y tus hermanos y hermanas, que te 
buscan . El les responde: '^Quien es mi madre y mis hermanos? 
Y volviendo su mirada a quienes se hallaban sentados alrededor 
de hi exclamo: Estos son mi madre y mis hermanos. Quienquiera 
cumple Is i voluntad de Dios, ese es mi hermano, mi hermana y mi 
madre (Mc 3, 31-35). No hay en estas palabras desprecio alguno 
nacia su Madre ni hacia la formacidn de un hogar, sino la manifesta- 
cion de su plan (25). Afirmando que quien hace la voluntad de 
Dios es para El hermano, hermana o madre, Cristo manifiesta que 
si se sustrae de formar un hogar lo hace con la intencidn de insti- 
tuir una fami ha mas numerosa. Vivir en el celibato le facilitd fun- 
dar una familia universal, la de aquellos que cumplen la voluntad 
del Padre celestial. 

Cristo es la cabeza de una familia superior, engendrada en el 
cumplimiento de la voluntad del Padre. El es el Esposo del Cuerpo 
Mistico, la Iglesia. El estado asumido fue el mejor medio para 
entregarse totalmente al cumplimiento de su mision. Esta fue la de 
dejar los medios en orden a que todos los hombres pudiesen atre- 
verse a proclamar a Dios "Padre nuestro". Para tal fin, Cristo ten- 
dna que caer bajo el "sopor" de la muerte en cruz, y de su costado 
abierto dejar paso al nacimiento de la nueva Eva, la Iglesia su Es- 
posa virgen nacida de su costado virginal. 

El amor infinito a su Padre y la sublime mision que habfa ve- 
nido a cumplir, no le hizo diffcil y violento la eleccion del mejor 
estado para alcanzarlo. Nos relata el Genesis que cuando Dios cred 
a Adan, este no encontrd consuelo en toda la creacidn (cf Gen 2 
20) hasta que de su costado surgid quien era carne de su carne' 
Cristo es el nuevo Adan, que "amd a la Iglesia y se entregd a si 
mismo P ° r e,la ' P^a santificarla, purificandofa. . . y presentarsela 

QttSS & J ^?^^^SSJS^t a la 1UZ ** -libato de Cristo", en 
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resplandeciente a si mismo; sin que tenga mancha ni arruga ni co- 
sa parecida, sino que sea santa e inmaculada. . . El que ama a su 
mujer se ama a si mismo. . . la alimenta y la cuida con carino, lo 
mismo que Cristo a la Iglesia, pues somos miembros de su cuer- 
po. . . Gran misterio es este, lo digo respecto a Cristo y a la Igle- 
sia" (Ef. 5, 25 ss.) . El amor a su mision — engendrar a la Iglesia, su 
Esposa — , lo llevo a tener por "nada" todo lo demas. No encontrd 
consuelo sino en el Padre eterno, y en el ansia constante de reci- 
bir el bautismo de sangre y beber el caliz del dolor. A ello habia 
venido. Sena el momento de su gloria, el cumplimiento de su su- 
prema funcidn sacerdotal. Se encarnd para ser sacerdote, y cumplir 
tal oficio en su sacrificio redentor. Aqui purificana y santificana 
a su Esposa, entregandose por Ella hasta la muerte y muerte de 
cruz. 

El celibato de Cristo funda el celibato de la Iglesia, nacidos 
ambos de un acto de amor. Leemos en un texto del Concilio: "La 
gracia multiplica con fuerza divina las exigencias del amor que, 
cuando es autentico, es total, exclusivo, estable y perenne, estfmu- 
lo irresistible para todos los heroismos. Por eso la eleccion del sa- 
grado celibato ha sido considerada siempre en la Iglesia como se- 
rial y estimulo de caridad" (26). Pablo VI vefa en el "la senal de 
un amor sin reservas, el estimulo de una caridad abierta a todos" 
(27). Cristo fue el primero en cumplirlo. Su amor por la salvacidn 
de las almas, su ansia por desposarse con su Iglesia, lo llevd hasta 
la exclusividad, hasta la entrega de si. "Nadie tiene mayor amor 
— nos ha dicho — que el que da su vida por sus amigos. Vosotros 
sois mis amigos, si haceis lo que yo os mando" (Jn. 15, 13-14). 

El amor del Senor exige una respuesta de parte del hombre. 
No nos es Ifcito permanecer indiferente. Pero para ello debemos 
permitir que El cambie nuestro corazdn de piedra en un corazdn 
de carne (cf. Jer. 31, 33 s.; Ez. 36, 25 s.). Necesitamos del "don" 
del Espiritu Santo para poder amar (cf. Rom. 5, 5), sabiendo que 
"el amor de Cristo nos apremia al pensar que, si uno murid por to- 
dos, todos por tanto murieron. Y murid por todos, para que ya no 
vivan para si los que viven, sino para aquel que murid y resucitd 
por ellos" (2 Cor. 5, 14-15). No en vano dijo Cristo que no todos 
entendenan este lenguaje, sino aquellos que fuesen llamados. No 
podemos responder al amor de Dios si no ^ cambiamos nuestros co- 
razones; tampoco podremos entender el "don" del celibato si no 
lo entendemos como bajado del cielo. Gracias a este "don" podre- 
mos vivir en la imitacidn mas perfecta del Senor, podremos vivir 
totalmente para Dios. De esta manera queda restaurada la primera 
armoma, destruida por la soberbia de nuestros primeros padres. 

(26) Lumen Gentium, 42. 

(27) Pablo VI, Enc, Sacerdotalis coelibatus, 24. 
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3. EL SACERDOTE CATOLICO, CELIBE 



"Todo Sumo Sacerdote es tornado de entre los hombres..." 

(Hebr. 5, 1). Dentro de los requisitos para ser sacerdote esta el de 
ser hombre, pero la expresion "tornado" manifiesta tarnbien su con- 
dicion de consagrado. E! fin principal de esta consagracion sera el 
de ofrecer ante Dios sacrificios y oblaciones por los hombres Ya 
en el Antiguo Testamento, el contacto con la santidad divina exigia 
del sacerdote ritos de purificacion. Dios le ordena a Moises esta- 
blecer una linea de demarcacion de lo sagrado, que no habnan de 
traspasar ni los hombres ni los animales (cf. Ex. 19, 12), mientras 
duraba la teofanfa. Y aun para presenciarla de lejos, el pueblo de- 
bia purificarse, lavando sus vestidos y absteniendose de la vida 
conyugal (cf. vv. 10.15). "Si ya los sacerdotes del Antiguo Testa- 
mento —dice Pk> XII— durante el tiempo en que se ocupaban en 
el servicio del templo, se abstenfan del uso del matrimonio, para 
no contraer como los demas una impureza legal [cf. Lev. 15, 16- 

7\ 4; 1 _, Sam - 21 • 5 ^ ^cuanto mas puesto en razon es que los mi' 
mstros de Jesucristo, que diariamente ofrecen el Sacrificio euca- 
nstico, posean la perpetua castidad?" (28) 



Hemos visto como, despues del pecado de Adan, las faculta- 
des inferiores de la naturaleza humana resisten a la recta razon y 
a veces impelen al hombre a lo que no es honesto (29). La absten- 
tion carnal permanente en el sacerdote, le facilita la victoria so- 
bre las apetencias, tan fuertes, de la carne. "Facilmente se com- 
prende por que — ensena Pio XII— los que desean consagrarse al 
divino servicio, abrazan la vida de virginidad como una liberacion 
para mas plenamente servir a Dios y contribuir con todas sus fuer- 
zas al bien de los projimos" (30). Las exigencias de la vida matri- 
monial, el buscar agradarse mutuamente (cf. 1 Cor 7 32) y el afan 
por adquirir los bienes terrenales necesarios para la manutencion, 
impedirian al sacerdote tener un corazdn unificado para las cosas 
cle.Dios; el abstenerse completamente del matrimonio, desemba- 
raza al hombre de pesadas cargas y graves obligaciones". A conti- 
nuation el Papa, comentando I Cor, 7, 32, advierte que el Apostol 
Pablo no condena al esposo que se preocupa de su esposa, sino 
mas bien afirma que su corazon en el matrimonio se halla dividi- 
do entre el amor del conyuge y el amor de Dios, y que, en fuerza 
de las obligaciones del matrimonio, se ven atormentados por cui- 
dados que d.f.ci mente les permite darse a la meditacidn de las 



(28) Enc. Sacra virginitas, 15. 

(29) Cf. ibid. 14. 

(30) Ibid. 13. 

(31) Ibid. 
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Novedad 



Cristo nos trajo la "novedad" de su mensaje, tanto en lo que 
hace al matrimonio, elevandolo al nivel de sacramento, como en lo 
que se refiere al sacerdocio. Escribe Pablo VI: "Cristo, Mediador 
de un testamento mas excelente (cf. Hebr. 8, 6), ha abierto tam- 
bien un campo nuevo, en el que la criatura humana, adhiriendose 
total y directamente al Senor, y preocupada solamente de El y de 
sus cosas (cf. 1 Cor. 7, 33-35), manifiesta de modo mas claro y 
completo la realidad, profundamente innoyadora del Nuevo Testa- 
mento" (32). 

Hemos visto como, en virtud de la Encarnacion, Cristo fue 
constituido Sacerdote y Mediador para cumplir su mision redento- 
ra. Pues bien, "en plena armonfa con esta mision, Cristo permane- 
cio toda la vida en el estado de virginidad, que significaba su de- 
dicacion total al servicio de Dios y de los hombres" (33). Lo que 
el Sumo y Eterno Sacerdote tiene por propio poder, los llamados 
por El lo poseen por participacion, marcados por el caracter sacra- 
mental. El sacerdote es mas que un imitador de Cristo, es "alter 
Christus". La Iglesia, por el poder recibido de Dios, pone las con- 
diciones que en el sacerdote se requieren para que pueda seguir 
al Senor en una imitacion mas perfecta y acabada (34). 

Pablo VI ha escrito: "El sacerdocio cristiano, que es nuevo, 
solamente puede ser comprendido a la luz de la novedad de Cristo, 
Pontffice y Sumo y Eterno Sacerdote, que ha instituido el sacerdo- 
cio ministerial, como real participacion de su unico sacerdocio... 
introduciendo en el tiempo y en el mundo una forma nueva, subli- 
me y divina de vida, que transforma la misma condicion terrena de 
la humanidad (cf. Gal. 3, 28)" (35). El celibato solo es comprensi- 
ble a la luz de una vision cristologica, unico punto de referenda 
que nos permite captar toda su riqueza. Desgraciadamente no po- 
cos teologos de hoy parecieran pretender una teologia indepen- 
dizada de Dios, que gire alrededor del hombre. De un Dios tras- 
cendente e inabarcable pasan a la consideracion de un hombre que 
no pareciera tener su principio y su finalidad sino en si mismo En 
este vuelco de la teologia a una antropologfa sin Dios, el celibato 
esta de mas. Limitarse a considerarlo desde un punto de vista pura- 
mente humano es desdibujar, desvalorizar, el "nuevo modo' de 
vida trafdo por Cristo. Es cierto que el Papa constantemente esta 
hablando del hombre, busca rescatarlo, ya que es el el objeto de 
la redencion de Cristo. Pero este "humanismo nuevo" que procla- 



(32) Enc. Sacerdotalis coelibatus, 20. 

(33) Ibid. 21. 

(34) Cf. ibid. 15. 

(35) Ibid. 19. 
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ma es un humanismo cristiano, es un humartismo teocentrico (36) 
El hombre, ereado a imager, y semejanza de Dios, "esta llamado a 
trascender el universe" (37) . El hombre que conoce, ama y apetece 
su fin, que es Dios, hace todas sus reflexiones a la luz de la reve- 
laciOn . 

El celibato viene de lo alto, es un "don", nos habla de un 
origen sobrenatural. Tambien su finalidad es sobrenatural, ya que 
se da por el reino de los cielos". Nos habla de un acto de per- 
tenencia a Dios, ya que el celibe es un consagrado, "tornado de 
los hombres . Cuando el sacerdote, gracias al don del celiba- 
to, penetra en la intimidad de Dios, se vuelca desde alii con ma- 
yor abnegacion y con mas intensa caridad hacia los hombres 
Del sentido cristologico del celibato se desprende su valor 
sociolog.co o eclesial. Volcado hacia Dios, el celibe se vuelve 
hacia el . hombre, para implantar en el el reino de los cielos rei- 
no de gracia, reino de santidad, reino de vida divina. 
i , Concluyamos con Pablo VI: "Es, pues, el misterio de la nove- 
ift de . Cr , lst °. d , e t° do '? q ue El es V significa; es la suma de los 
altos ideales del Evangelio y del reino; es una especial manifesta- 
tion de la gracia que brota del misterio pascual del Redentor, lo 
que hace deseable y digna la eleccion de la virginidad, por parte 
de los llamados por el Senor Jesus, con la intencion, no solamente 
de participar de su oficio sacerdotal, sino tambien de compartir con 
El su mismo estado de vida" (383 . 

# 

b. Plenitud de amor 

"Hay tambien quien insiste en la afirmacion segun la cual el 
sacerdote, en virtud de su celibato, se encuentra en una situacion 
tisica y psicologica antinatural, daiiosa al equilibrio y a la madu- 
racion de su personalidad humana" (39), escribe Pablo VI. Nos ne- 
mos detenido en mostrar la realidad humana de Cristo, y por ella 
de su ser sacerdotal y pontifical. Siendo hombre, ha elegido y nos 

marrimo n n1o O (4 n 0) nlleVO eStad ° * Vktal U " 6Stad ° qUe eS al 

Los contemporaneos de Jesus decfan de El que ensefiaba con 
sab.duna. pero tambien los fariseos, saduceos y letrados cono 
'7™ fundameme las Escrituras Sagradas. Sin embargo habfa una 

lZ £rtT C r- ? Sen ° r di L° de e 'l, 0S: " Haced 10 que dlcen. no lo 
quehacen . Cristo, en cambio, predicaba lo que vivfa. Su doctrina 

Igles?alV^dol4l 0, (T 9 83 ) R ^^ gUeZ ' °' P - " E1 tamta, teocentrico del Papa", en 

(38) Enc. Sacerdotalis coelibatus, 23. 

(39) Ibid. 10. 

(40) Cf. Pio XII, Enc. Sacra virginitas, 16. 
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era convincente porque El mismo era la Sabiduna divina y porque 
practicaba su doctrina. Jamas pudieron hacerle algun reproche va- 
ledero o encontrado en actitud contradictoria, Pues bien, Cristo nos 
enseho el valor del nuevo estado —el estado de celibato— por sus 
palabras y por su ejemplo. El, que es la fuente del "nuevo sacerdo- 
cio", vivio celibe, de lo que debemos deducir que el mejor estado 
para' el sacerdote sera el que Cristo mismo adopto. Si todo cris- 
tiano tiene que ser otro Cristo en el mundo, cuanto mas lo debera 
ser quien, por el caracter sacerdotal, ha sido llamado a la identi- 
ficacion con el Sacerdote Supremo, cuanto mas debera "tratar" con 
El e "imitar" sus virtudes sacerdotales. 

"La respuesta a la vocacion divina — ensena Pablo VI — es una 
respuesta de amor al amor que Cristo nos ha demostrado de mane- 
ra sublime (cf. Jn. 15, 13; 3, 16) . . . La gracia multiplica con fuer- 
za divina las exigencias del amor, que, cuando es autentico, es 
total, exclusivo, estable y perenne, estimulo irresistible para to- 
dos los heroismos. Por eso la eleccion del sagrado celibato ha si- 
do considerada siempre en la Iglesia 'como senal y estimulo de ca- 
ridad' (41); sena! de un amor sin reservas, estimulo de caridad 
abierta a todos" (42). Toda renuncia es "nada" cuando el amor es 
grande y el fin sublime. La aceptacion del celibato es libertad para 
aquellos que tienen puesta su mirada en el cielo, en los bienes 
que perduraran eternamente; esos tales no sufriran la corrupcion 
(cf. Gal. 6, 8). Quien solo ve en el celibato lo que hay de renuncia 
a profundas inclinaciones de la naturaieza, y, jugando con los afec- 
tos, busca en compensacion todo aquello que puede agradarle sin 
llegar al pecado mortal, este sentira sobre si una carga pesadisi- 
ma. Quien, por el contrario, ve en el celibato una libertad que le 
ayuda a superar la lucha de "la carne contra el espiritu" (Gal. 5, 
16), superando lo corporeo para entrar en el orden de lo angelico, 
este facilmente se abrazara con el y terminara experimentando la 
paz y felicidad que es propia de los seres superiores. 

Una virtud es mas perfecta que otra cuanto mas une al que 
la practica con Dios. Por eso la caridad es la virtud por excelencia, 
ya que gufa todo el organismo sobrenatural. El celibato es un me- 
dio, no exigido a todos sino a los llamados, para que el hombre 
pueda unificar sus afectos y orientarlos totalmente hacia Dios, sin 
division del corazon. "Bienaventurados los iimpios de corazon — 
dijo el Senor — porque veran a Dios" (Mt. 5, 8). 

c. Signo 

"Vi, y he aquf el Cordero, que estaba sobre el monte de Sion, 
y con El ciento cuarenta y cuatro mil, que llevan su nombre y el nom- 

(41) Lumen Gentium, 42. 

(42) Enc. Sacerdotalis coelibatus, 24. 
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bre de su Padre escrito en sus f rentes. . . y cantaban un cantico nue- 
vo. . . los que fueron rescatados en la tierra. Estos son !os que no 
se mancharon con mujeres y son v.'rgenes. Estos son los que si- 
guen al Cordero doquiera que va. Estos fueron rescatados de entre 
los hombres como primiclas para Dios y para el Cordero y en su 
boca no se hallo mentira, son inmaculados" (Ap. 14, 1. 3-5). 

Cristo vino para restaurar el estado original, para rectificar los 
caminos errados de los hombres, mostrandonos donde esta nuestro 
principm y fi n nuestro alfa y omega. Estando toda nuestra vida or- 
nnol ^ l0r,a Y aIabanza de la Santfsima Trinidad, Cristo nos da la 
posibilidad, por su gracia, de elevar nuestra mirada a Dios, vivir de- 
hTnit d f | u .P rfi ?e nc| a. en su amistad. Cristo viene del Padre y va 
hacia el Padre. Vive para el Padre y encuentra en El toda su felici- 

dP J! X a' n 11 - 9 " 9 " mensaje fue ,a re velacion de la existencia 
hf rtLni? i ^ V ' ene P ° r 9 eneraci6n sterna; se encarna pa- 
ra cumphr su voluntad, y en la cruz, una vez cumplida su misidn le 
entrega su espiritu. ' Ie 

1* n an ! ad ?* [ a J er hijos de Dios ' herederos de Dios, coherederos 
con Cristo [cf. Rom. 8, 14 ssj, todos los cristianos somos llamados 

Ail r r J a n- ira n a _, fija en ei cie!o ' donde esta Cr isto sentado a la 
d estra de Dios Padre, de donde vino, y donde ahora reina por los si- 

° S A e 7'f°« [ cf ; Ac t- 2, 34; Rom. 8, 34; Ef. 1, 20 s.; 1 Pe. 3 r 

ii\£L J„ n. Vn ' J ' 17] ' Puestos nuestros en el cielo y no 
editicando castillos de naipes en la tierra, buscaremos como la cier- 
va esas aguas vivas y no encontraremos reposo hasta hallarlas (cf. 

El sacerdote continua la obra redentora del Senor. Con su vida 
manifiesta al mundo la suprema dignidad del hombre, llamado a lo 
eterno. Todos sus pensamientos estaran dirigidos hacia lo alto El 
celibate- le da la libertad de poder, indivisamente, dedicarse con la 
integndad de su ser, a la mision del Padre celestial. Su mismo es- 
tado es ya de por si una llamada constante, dirigida a los hombres 
para indicarles su destino ultimo. El matrimonio, como su funcion 
procreadora, nianifiesta a! hombre peregrino; el celibato, al hom- 
bre celeste: Los hijos de este mundo toman mujer o marido; pero 
os que alcancen a ser dignos de tener parte en el otro mundo y en 
la resurreccion de entre los muertos, ni ellos tomaran mujer ni ellas 
mando, ni pueden ya morir, porque son como angeles y son hijos 
de Dios, siendo hijos de la resurreccion" (Lc. 20, 34 s.). 

El celibato refleja la restauracion de la armonia original. Que 
es pos.ble para el hombre sujetarse totalmente a Dios y encontrar 
en ello consuelo y felicidad Que lo mas digno y elevado que pue- 

t plTJn mb ! Q ? S ° rar ' P ° ne J SU mente y sus afec ^ en Dios, 
su Padre. Que el alma, en su sublime afan por alcanzar la Intiml- 
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dad con El, esta dispuesta a privarse de los placeres del cuerpo, ya 
que "la came va contra el espiritu, y el espiritu contra la carne, co- 
mo antagonicos que son" (Gal. 5, 17), para poder sembrar en el 
espiritu y cosechar vida eterna (cf. Gal. 6, 8; Jn. 3, 6). Y, por ulti- 
mo, que sabiendose peregrino, menos-precie los bienes de la tie- 
rra por tan alto Bien. 

"Que el mismo Dios de la paz os consagre totalmente y que to- 
do vuestro ser, alma y cuerpo, sea custodiado sin reproche hasta la 
Parusfa de nuestro Senor Jesucristo" (1 Tes. 5, 23). 

P. GASTON DEDYN 
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ORDENACIONES 



PRESBITERADO 

REINALDO ANZULOVICH. Nacio el 12 de Julio de 1953 en 
ban Luis. Curso sus estudlos de Filosofia y Teologia en el 
Seminano Mayor de Parana. Fue ordenado el 24 de Abril 
de 1983, en la Catedral de San Luis, por la imposicion de 
manos de Mons. Juan Rodolfo Laise, para la Diocesis de San 

RUBEN TULA. Nacio el 17 de Setiembre de 1957 en San Luis 
Curso sus estudlos de Filosofia y Teofogfa en el Seminario 
de Parana Fue ordenado el 2 de Julio de 1983, en la Ca- 
tedral de San Luis, por la imposicion de manos de Mons. 
Juan Rodolfo Laise, para la Diocesis de San Luis 



M1NISTERIOS 

ACOLITADO 

m^rA^t^r^ de ' prSSente aRo el se ^inarista 
HUGO CAPPELLO, de la Arquidiocesis de Santa Fe; el 29 de 
Junio los seminaristas JOSE MARIA BUSTAMANTE CARLOS 
ARTURO FERRERO, HECTOR RAUL ESPINOZA CARLOS RO 
?Pa 2^!"°' NESTOR KR ANEVITTER, HUMBERTO SAN- 
TIAGO PEREZ y CESAR JESUS SCHMIDT, de la Arquidioce- 

vlitl rA^L 7 f B AQOSto el semi narista HERNAN GON- 
ZALEZ CAZON, de la Diocesis de Anatuya. 

LECTOR ADO 

Lo recibieron, el 30 de Abril el seminarista DUILIO LEONAR- 
DO PRADOLINI, de la Arquidiocesis de Santa Fe; el 29 de 
Junio los seminaristas LUIS ALFREDO ANAYA JORGE HO 
RACIO CALDERON, LUIS GONZALEZ GUERRICO MAXIMO 
LEONARDO HERGENREDER, JOSE MARIA PINCEMIN y BENI- 
TO LUIS VERNAZ, de la Arquidiocesis de Parana; eM5 de 
Octubre los seminaristas OSCAR BELLI, MARIO RODOLFO BO- 
NABOTTA y MARIO JOSE LEIKER, de la Diocesis de Concor- 
dia. 
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ADAN Y NOSOTROS 
Una historia olvidada 



"A la tuz de esta Revelacion, tanto la sublime vocacion del 
hombre cuanto la profunda miseria que padece encuentra su 
razon ultima" (Gaudium et Spes, 13). 

INTRODUCCION 

Somos "hijos de Adan" (1). De un solo hombre, Dios saco to- 
dos los hombres, resultando as! una real unidad y solidaridad del 
genero humano en nuestro comun progenitor. Esto ha de ser teni- 
do en cuenta para entender al hombre, al hombre real y concreto, 
al hombre existencial. Con gran vigor se expresaba S. Ambrosio; 
"Fuit Adam et in illo fuimus omnes; periit Adam et in illo omnes 
perierunt" ("Fue creado Adan y en el estabamos todos; perecio 
Adan y en el todos perecieron") . La historia de Adan es nuestra 
propia historia. Nadie puede decir que conoce al hombre analizan- 
dolo solamente en si mismo. Nos acabaria pareciendo contradicto- 
rio, como piensan los existencialistas ateos, y por lo tanto, un ab- 
surdo. O tendnamos que fraccionarlo: la parte buena es la que 
corresponde al espfritu y la mala a la carne. Estos tiempos de antro- 
pocentrismo son lo suficientemente individualistas para descono- 
cer los vmculos con nuestro padre comun. Y lo suficientemente 
colectivistas para pensar que la persona no existe, que el ser indi- 
vidual es un ser "abstracto" y solo es real en su clase social, deti- 
niendose por el "conjunto de relaciones socio-economicas de cla- 
se" Hay que estudiar a! "hombre historico", al hombre "situado en 
la historia", como tanto ha insistido la filosofia contemporanea. Pe- 
ro si se quiere tomar en serio esta tarea es menester remontarse 
hasta Adan y no solo rastrear sus relaciones actuales o retroce- 
der en la historia hasta perderio en alguna caverna en la noche de 
los tiempos (o en la noche de los antropologos) . La corta biogra- 
fia del primer hombre es el prologo obligado de cualquier otra bio- 
grafia o de cualquier libro de Historia. En resumen, no se entien- 
de al hombre sin Adan. 

Es mas Si el hombre actual es incomprensible sin Adan, am- 
bos quedan aun en la niebla sin Cristo. Sera S. Pablo el que genial- 
mente nos senalara, en el seno de su vision teologica de la nisto- 

(1) Ps. 61, 10; 90, 3. 
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ria, la centrahdad de Cristo que ha "recapitulado" todas las cosas 
las del c.elo y las de la tierra" disgregadas por obra de Adan (2)' 
Es deer: El misterio del hombre solo se esclarece en el mlsterio 
de Verbo Encarnado. El que es "imagen del Dios invisible' ef tarn 
b.en el hombre perfecto, que ha devuelto a la descendencia de Ad?n 
la semejanza divina, deformada por el primer pecado" (3) 

_ . P 9 e [° sur 9 e "n i problem: ^como llegar hasta Adan para cono- 

loaos C °; V ? nCid0S de qUe es un P roblema Se arjued- 

linn I f t ? usc + adore ^ de hues °s- Como si pudiesemos conjeturar 
a go en la hipotesis de encontrar su esqueleto. Aquf no hasten las 
simples c.enc.as experimental, la sola razdn. Por dos motivos El 
pr.mero, porque en el hombre hay algo que excede Trazdn y I "ex 
penencm y as. su uz es impotente para'sondearlo; hi ™na d&£ 
cia formal, esenc.al, que es infranqueable. El segundo porauTaun 
aquello que esta al alcance de la ciencia, le escape por* laXancia 

ul'tural iS£?. tot' ° bj f^ N J ' a ni VmSSR 

cultural llegan a tocar a Adan.de cerca. Dice S. Tomas que "en lo 

que supers la naturaleza creemos por la autoridad d™na"- por con 
fac^ emP ' ear "iamente e. camino de " 

Reconocemos que no todo es tan facilmente ineligible en el 
tema ^Como es posible que la falta del primer hombre sea tambien 
i ^Hasta donde estamos vinculados en la culpa? ;Puede haber 

Adan? Ciertamente que en el centra de la cuestidn hay un misterio 
que como tal debe ser aceptado. Por el terco empeno dertS' 
carlo o racionalizarlo, lo unico que se consigue MdeeSlSf L 
otras zonae. "El hombre, ha dicho Pascal, es mfe taffi 
este misterio que lo que este misterio es para el hombre'' 

El estudio del pecado original ha tenido un desarrollo histdricn 
El primer gran ted ogo que debid hacer preclslonesTjS 
s.ntes.s bnllante, fue S. Agustm. Sin embargo, en su afdn por re 
batir a los pelag anos, no dejd clara la relacidn del Jecado conTa 
concupiscenc.a. Luego con lectura parcializada, Lutero, Bayo y Jan- 
sen,o hiceron pie en S. Agustm para identificar el pecado oriq nal 
con la m.sma concupiscencia, concluyendo en la imposibVdad de 
que pud.ese ser borrado, y afirmando por tanto que e P ra m os dlanot 
de ser aplastados por un Dios cruel y justiciero F^rn^n «1 9 J 5 
los tedlogos medievales los auter^^^^^^ 
de S. Agustm. Teniendo en cuenta los traba o d un fildn de a 
tradicion gnega del Pseudo-Dionisio, bien digeridos por S Anseimo 
elaboranan una serena smtesis que ciertamente culm Ina con S ™- 



(2) Cf. Ef. 1, 3-14; Rom. 5, 12-1&; 8,20; 1 Cor. 15 22 45 

(3) Cone. Vat. II, GauoMum et Spes, 22; Juan Pablo H, Enc. Redemptor Hommls, 4. 
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berto Magno, S. Buenaventura y S. Tomas de Aquino. EI Concilio de 
Trento tomara de esta providenciai herencia, como antiguamente 
lo habian hecho los de Cartago y Orange con S. Agustm. 

Las discusiones de los primeros siglos giraban en torno a la 
interpretacidn de los textos de la Escritura y la Tradicion. A partir 
del siglo XVIII se cambia la perspectiva. Los tiempos del racionalis- 
mo, el iluminismo, el enciclopedismo, no quenan contar mas que 
con la razon para sus investigaciones. Asi, a Juan Jacobp Rousseau 
le resultaba incomprensible este "dogme cruel", asegurandonos can- 
didamente que "I'homme est naturelment bon". La miopia racionalis- 
ta, introducida ya en la teologfa protestante por Schleiermacher, pa- 
saba al campo catdlico con el movimiento modernista. El error 
racionalista desemboco finalmente en dos principios suicidas: el 
agnosticismo y el subjetivismo de la "inmanencia vital". Con esto 
no solo se borran los iimites de lo natural y sobrenatural sino que 
se pierde senciilamente el contacto con toda la realidad. 

Hoy nos encontramos con un mundo apdstata. No es solo un 
mundo sin Dios, sino toda una religion secularizada, invertida, an- 
tropocentrica, la que se esta gestando. "La religion del Dios que 
se ha hecho hombre se ha encontrado con la religion del hombre 
que se hace Dios" (4). Frente a un "occidente cristiano" debil y 
vulnerable, y un cristianismo acomplejado y dubitativo, ha investi- 
do, con fuerza e inteligencia bien provista de un aparato armado, 
para sustituir, casi sin gritos de alarma, a la verdadera Iglesia de 
Cristo. Aparecen asf, siniestramente, a continuacidn de su nega- 
cion, los sustitutos secularizados del dogma, la moral y e! culto. El 
marxismo encuentra su dogma del "pecado original" en ia propie- 
dad privada, fuente de "alienacion" del hombre. Freud cuenta una 
historia tan insdlita que vale la pena transcribir: 

"El padre de la horda primitiva se habia reservado, como despota 
despiadado, la posesion de todas las mujeres, matando y expulsando 
a sus hijos como peltgrosos rivales. Un dfa los hijos se reunieron, 
mataron al padre, que habfa sido su enemigo, pero tambien su ideal, 
y comieron su cadaver. Despues del delito ninguno de los hermanos 
pudo llegar a poseer la herencia paterna, porque cada uno se (o im- 
pedia al otro. Bajo la influencia de tal fracaso y del arrepentimiento, 
aprendieron a soportarse el uno al otro, uniendose en un clan frater- 
no, regidos por los principios del totemismo — encaminados a impe- 
dir la repeticion del delito — y renunciaron a la posesion de las mu- 
jeres, causa de la muerte del padre. El banquete totemico seria la 
ceremonia conmemorativa del monstruoso asesinato del cual deriva- 
ria la conciencia humana de la culpa (pecado original), punto de par- 
tida de la organizacion social de la cual, a su vez, tomarla origen la 
religion y las restricciones morales. Esta teona de la religion arroja 
una luz especial sobre el fundamento psicologico del cristianismo, en 



(4) Fablo VI, Aloe, del 7 de diclembre de 1965, durante la sesion publica de 
clausura del Cone. Vaticano II. ■• 
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el cual subsiste sin ninguna mixtificacion la ceremonia del banquets 
totemico en el Sacramento de la Comunion" (5). 

Para Ios primeros habra un redentor, o mejor, una "clase re- 
dentora": el proletariado, que, vfctima inmaculada, "asumira" la na- 
turaleza humana para llevarla hasta el estado final de transforma- 
cion "cualitativa" (6). Para Ios freudianos, el hombre sera redimi- 
do por el psicoanalisis, que quitara el "sentimiento neurotico de 
culpa". En el seno mismo de la Iglesia, Pfo XII daba su voz de alar- 
ma, enumerando entre Ios diez errores mas graves de estos tiem- 
pos, la negacion del pecado original (7). Negado este concepto "a 
nadie se le oculta que ya no queda lugar para Jesucristo, para la 
Iglesia, para la gracia. . ., en suma, que todo el edificio de la fe se 
destruye hasta en sus mismos fundamentos" [8). Sustituido este 
concepto, apareceran "otros" redentores en nombre de Cristo, o se 
hara de Cristo un psicoterapeuta en accion o un revolucionario. Be- 
gun sea el mal sera el redentor. 



I EL ESTADO DE JUSTICIA ORIGINAL Y LA CAIDA 



1 . EL ESTADO DE JUSTICIA ORIGINAL 

Sea cual fuere el alcance que se le de al sentido verdadera- 
mente historico que tienen Ios once primeros caprtulos del Gene- 
sis, no pueden caber dudas de que alii se habla de un estado de 
rectitud, integridad, familiaridad con Dios, y felicidad del primer 
hombre, Adan, en Ios albores de ia creacion. A tal estado la teolo- 
gia lo ha llamado de "inocencia" o, a partir de S. Anselmo en el 
siglo XII, de "justicia original". 

lEn que consistfa tal estado? Los Padres y Doctores de la Igle- 
sia, con sagaz y piadosa penetracion. habian lefdo aquel versfcuio 
de la Escritura: "Deus fecit hominem rectum" ("Dios hizo al hom- 
bre recto ) (9), y entendido en su sentido mas hondo ("sensu ple- 
more ) que se estaba describiendo la situacion de Adan. Conclman 
asi unanimemente que lo esencial de aquel estado consistfa en ser 
un estado de rectitud". Asf, por ejemplo, S. Agustfn: 

'Dios, como esta escrito, hizo al hombre recto, y por consiguien- 
te con una voluntad buena, porque sin voluntad buena no seria 
recto (10). 

(5) S. Freud, Mia vita e opera, Roma, 1948, p. 131; cit. por Pericle FeliH Pn ft 
pecado en la filosofia moderna, Rialp ( Madrid, 1963, pp. 157-158. ^ encle * eilcl en EI 

(6) Ver el excelente trabajo de Dennis Cardozo Biritos- "Redennion v tran^Piau 
raeion en Carlos Marx", en Mikael 26 (1981) 53-75. -Keaencion y transligu- 

(7) Enc. Humani Generis, 13. 

(8) S. Pio X, Enc. Ad Diem Hlud, 12. 

(9) Eclo. 7, 30. 

(10) De Civitate Dei, XIV, 11, 1. 
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Se trataba, sin duda, de una rectitud total: del hombre interior, 
del hombre exterior; del hombre en sus multiples relaciones: con 
Dios, consigo mismo, con los demas y con la creacion. De esto nos 
habla S. Alberto Magno: 

"Se entiende por justicia original urt orden de rectitud de las fuer- 
zas inferiores a las superiores, de las superiores a Dos, del cuerpo 
al alma y del mundo al cuerpo. En este orden fue creado el 
hombre" (11). 

El Magisterio de la Iglesia se habia expresado ya en el siglo 
IX con palabras semejantes: 

"Dios creo al hombre recto, sin pecado, con libra albedno y lo 
puso en el Paraiso, y quiso que permaneciera en la santidad de la 
justicia" (12). 

Luego el Concilio de Trento agregara que Adan habia sido "cons- 
tituido en santidad y justicia" (13). 

Pero el estado de rectitud del primer hombre, en el cual fue 
creado, ^era sobrenatural o simplemente con su naturaleza reforza- 
da por dones especiales, llamados preternaturales? (14). Esta du- 
da, naeida en el medioevo, divide las escuelas. Hugo de San Victor, 
Alejandro de Hales y S. Buenaventura se inclinan por la segunda 
alternativa. Luego de un acto virtuoso, puesto con una gracia ac- 
tual, habria conseguido el estado sobrenatural. La otra corriente, 
que esta mejor fundada en los Padres de la Iglesia, es la defendida 
por S. Tomas con buenas razones: 

"Pero que fue creado tambien en gracia, como otros sostienen, 
parece exigirlo la rectitud del estado primitivo, en el cual, segun el 
Eclo., Dios hizo al hombre recto. En efecto, esta rectitud consistia 
en que la razon estaba sometida a Dios; las facultades inferiores a 
la razon, y el cuerpo al alma. La primera sujecion era causa de las 
otras dos, ya que, en cuanto que la razon permanecia sujeta a Dios, 
se le sometian a ella las facultades inferiores, como dice S. Agus- 
tin. Pero es manifesto que esta sujecion del cuerpo al alma y de 
las facultades inferiores a la razon no era natural; de serlo hubiera 
permanecido despues de haber pecado... Por donde la primera su- 
jecion, por la que la razon se subordinaba a Dios, no era solo natural, 
sino un don sobrenatural de la gracia, ya que el efecto no puede 
ser superior a la causa" (15). 

Se trata pues de un verdadero estado de rectitud o de justicia 

(11) In, IV Sent., II, dist. 16, ad 5. Tambien Alej. de Hales, Summa Sent,, II, q. 
122, 10; S. Buenaventura, In IV Sent., II, dist. 19, 3, q. 1, ad 3; Breviloquium, II, 10. 

(12) Concilio de Quiercy, Denz. 316. 

(13) Denz. 788. 

(14) Sobrenatural es todo aquello que no forma parte de la naturaleza, ni es 
efecto de ella, ni entra dentro de las exigeneias a las que tiene titulo la misma, 
sino que esta por encima del ser, de las fuerzas y de las exigencias de la natura- 
leza. Preternatural es lo que trasciende las fuerzas de alguna naturaleza creada, 
pero no las fuerzas de toda naturaleza, como lo sobrenatural. Los llamados "dones 
preternaturales", dados a Adan, mejoraban su naturaleza. 

(15) Summa Theologica, I, 95, 1. 
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en las multiples relaciones del hombre. Tal estado era la resultan- 
te de cinco dones prdenadores, agregados a la naturaleza, a sa- 
ber: la gracia santificante, la integridad, la inmortalidad, la impasi- 
bilidad y el perfecto dominio sobre las cosas. Veamos uno por uno. 

En primer lugar la gracia santificante en el alma, acompanada 
por el inseparable cortejo de virtudes infusas y dones del Espfritu 
Santo. La esencia de la justicia original no era propiamente el es- 
tado de gracia, por mas que sea este el mas perfecto de los dones 
Esta se requeria como raiz y energia sobrenatural para poder orde- 
naral hombre a las alturas de la Divinidad. Asi lo aclaro aqudamen- 
te S. Tomas: 

".. .la raiz de la justicia original esta en la conformidad sobrena- 
tural de la razon con Dios, lo cual se tiene por la gracia santifican- 
ie (To). 

La noticia de este don fundamental y primensimo puede leerse 
en las textos del Antiguo Testamento. Pero su plena revelacion es- 
ta en el Nuevo Testamento. Sobre todo en la teofogia de S Pablo 
donde se habla de Cristo como del segundo Adan (17) que restau- 
rs el hombre viejo" para establecerlo en la prirnitiva "justicia y 
santidad verdaderas" (18). Los Padres creyeron ver expresada esta 
perfeccidn sobrenatural en el libro del Genesis cuando se habla de 
la imagen y semejanza", y del "aliento de vida", o tambien en la 
rectitud a que alude el Eclesiastico. S. Agustm comenta que nues- 
tra renovacion consiste en "recibir la justicia que el hombre habia 
perdido por el pecado" (19). Y S. Juan Damasceno: 

"El Hacedor concedio al hombre su gracia divina, y por medio 
de ella se comumco a Sf mismo" (20). 

No era solo la gracia en la esencia del alma. De ella brotaban 
todas las virtudes teologales y morales necesarias para ordenar el 
entero dmamismo del hombre. Como afirma S. Tomas: 

"La rectitud del estado primitivo exigia que el hombre poseyera 
en algun modo todas las virtudes" ya que estas son "ciertas perfec- 
• • ?'°. nes P° r ! ? s cua,es la ^zon se ordena a Dios y las potencies in- 
fenores se ajustan a las reglas de la razon" (21). 

A este don sobrenatural se refiere ei Concilio de Trento al ha- 
blar de la "santidad y justicia" de Adan (22). Esto explica la ino- 
cente familiaridad que nuestros primeros padres teman con Dios 
Vigonzad os con una fe lucidisima y una caridad ardiente, toda su 

(16) Ibid. I. 100, 1, ad 2. 

(17) Rom. 5, 12-21; 2 Cor. 5, 15-21. 

(18) Ef. 4, 24. 

(19) De Gen. ad Litt,, VI, 24, 35. 

(20) De fide orth., II, 30. 

(21) Smnma Theologiea, I, 95, 3. 

(22) Denz. 788. 
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vida transcurrfa en el Parafso teologalmente ordenada a Dios. Lle- 
nos dc fervor se ocupanan hasta de las infimas actividades coti- 
dianas. 

El segundo don concedido a Adan era el de integridad, corres- 
pondiente a la segunda de las sujeciones: de las pasiones a la 
razon. Para que la preocupacion de la mente en las cosas divinas 
no encontrara obstaculos y se ejercitara con serenidad, se le con- 
cedio la absoluta inmunidad de la concupiscencia. 

"En el estado primitivo no habla nada interiormente que impul- 
sara al pecado, como hay ahora" (23). 

Las pasiones o apetitos de tal manera se sujetaban a la razon 
que ningun acto de aquellos podia contrariarla. Reinaba allf, dice 
hermosamente S. Agustm, "un imperturbable amor a Dios", de 
manera que evitaban el pecado "sin inquietud alguna" (24). A es- 
to se refiere el autor sagrado cuando nos cuenta que "estaban des- 
nudos sin avergonzarse de ello" [25). El gran doctor de la Iglesia 
griega, S. Juan Crisostomo, nos describe asf la integridad de nues- 
tros padres: 

"Antes del pecado vivfan nuestros primeros padres en el parafso 
como angeles; no se sentfan acuciar por el aguijon de la concupis- 
cencia ni se hallaban infestados por otras afecciones perversas; no 
estaban somettdos a las necesidades de la naturaleza, sino que, crea- 
dos por Dios totalmente incorruptibles e inmortales, ni siquiera sen- 
tian la necesidad de vestidos para cubrirse. Porque antes del pecado 
estaban vestidos con la gloria que vema de arriba, y, por lo tanto, 
no se avergonzaban" (26). 

O con las exactas palabras de S. Tomas: 

"Las cosas que se ordenan a un fin se ordenan segun la necesidad 
del mismo fin. Mas el fin al cual el hombre fue ordenado por Dios 
excede toda facultad de la naturaleza creada, el cual consiste en la 
vision del mismo Dios, solamente connatural al entendimiento divino. 
Por lo mismo, fue conveniente colocar a la naturaleza humana en tal 
estado que no solo poseyera aquello que le es debido segun los prin- 
cipios naturales, sino tambien otras cosas que estan sobre su poder 
y virtud natural, por medio de las cuales pudiera llegar facilmente al 
fin. Y porque no podia amar el fin ultimo ni conseguirlo a no ser 
por la parte superior de su espiritu, que es la mente, es decir, el en- 
tendimiento o razon superior, sellada con la imagen de Dios, por eso 
mismo, para que aquella parte del espiritu tendiera a Dios sin dificulta- 
des, le fueron sometidas al hombre las facultades inferiores de su alma 
a la superior de la razon [integridad], de tal manera que nada pu- 
diera acontecer en ella que estorbara o impidiera el movimiento as- 
censional del hombre a Dios" (27). 



Los hombres se multiplicanan por generacion, como ahora, pe- 




ro sin el desorden de la concupiscencia. Lo mismo ocurrirfa con la 
alimentacion. No existina la "deforrnidad de una concupiscencia 
inmoderada" (28) . Escuchernos a S. Agustfn: 

"Lejosde nosotros sospechar que en tal facilidad de mandates 
y en tamana felicidad !os hombres no podrian engendrar sin el mor- 
bo de la libido. Estos miembros, como los demas, se moverian al 
arbitrio de la voluntad, y el marido se acercarfa al regazo de la es- 
posa con tranquilidad de animo, sin el estfmulo del ardor libidi- 
noso" (29). 

Existina en aquel acto ei gozo natural, e inciuso mayor que el 
actual, pero el deleite estana regulado por la razon, y se darfa sin 
el ardor de la sensualidad y el consiguiente desasosiego del aima. 

El tercer don respondfa a la perfecta sujecion del cuerpo al 
alma: la inmortalidad. Esta, nos aclara S. Agustfn, no consistfa en 
un no poder morir ("non posse mori") sino en poder no morir 
("posse non mori") ya que la muerte es connatural al hombre 
(30). Se trataba de una verdadera gracia preternatural, que ahorra- 
ba a la naturaleza una necesidad dolorosa. En efecto, "Dios no hi- 
zo la muerte" (31), sino que "por un hombre entrd el pecado en 
el mundo y por el pecado la muerte" (32). El Magisterio de la Igle- 
sia nos ha hablado de ello repetidas veces, presentando esta doc- 
trina como una verdad de fe (33). 

Dios concedfa al alma un poder especial para preservar al 
cuerpo de la corrupcion mientras Adan no pecara, es decir, mien- 
tras no se apartara del sentido ultimo de su vida. Aun de la posi- 
bilidad "ab extrinseco" de morir estaba bien defendido ya sea por 
su prudencia sapientfsima como por una especial providencia de 
Dios (34) . A su vez tal incorrupcion estana producida por la man- 
ducacion de los frutos del "arbol de la vida", que obrarfan como 
medicina reparadora y preservativa de la vejez, ya que el organis- 
mo tendna su natural desgaste. 

Para gozar paefficamente de Dios era asimismo conveniente 
que no solo tuviera la "tranquilidad de las pasiones" y la exen- 
cion de la muerte, sino tambien la inmunidad de toda perturba- 
cion organica y psicologica, ya viniera de fuera o de dentro. Se 
trata del don preternatural de impasibilidad. Por este, el hombre 
estaba libre del dolor, de las enfermedades, del eansancio, de la 
sed, del hambre, del temor, de la tristeza, de la depresion, de la 

(28) S. Tomas, Summa Theologica, I, 98, 2. 

(29) De Civitate Dei, XIV, 26. 

(30) De Gen. ad Litt. VI, 25, 36. 

(31) Sab. 1, 13. .- ,; 

(32) Rom. 5, 12. 

(33) Cone, de Cartago, Denz. 101; Cone, de Orange Denz 175- Cone dp TYpntn 
Denz. 788; Pablo VI, El Credo del Pueblo d e Dios, 16 rrento, 

(34) S. Tomas, Summa Theologica, I, 97, 2, ad 4, 
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angustia, etc. Tambien, como en la inmortalidad, estaba libre de 
todo agente exterior nocivo. El trabajo, realizado por especial en- 
cargo de Dios (35), estana exento de todas las molestias actua- 
les y tendna mas bien caracter recreativo y agradable. 

Inciuso nos es Ifcito suponer, por razon de congruencia, que 
a toda la perfeccion afiadida a la naturaleza de nuestros primeros 
padres, no les debfa faltar una complexion ffsica no solo robusta 
sino tambien de admirable belleza y proporcion. Tal vez esto que- 
de insinuado en aquella frase notable de Adan al ver por primera 
vez a su esposa: "Esta si que es hueso de mis huesos y carne de 
mi carne" (36). 

A la serie de sujeciones que nemos expuesto, y para comple- 
tar ese orden admirable, Dios concedio al hombre, como una nue- 
va dadiva, la sujecion de todo lo creadb (37). De allf que no solo 
la entera creacion marchaba en orden perfecto, como el interior 
del hombre, sino tambien que todo estaba sometido a nuestro pri- 
mer padre en razon de su superioridad. Adan era algo asi como el 
"dispensador" de la providencia de Dios (38). Los animales, aun 
los feroces y carnfvoros, tenfan la misma naturaleza, pero se com- 
portanan con el hombre como los domesticados. Demos ahora la 
palabra a uno de los mas autorizados expositores del tema, S. 
Juan Crisdstomo: 

"Se manifiesta aquf que el hombre tuvo en un principio una au- 
toridad plena y perfecta sobre las bestias. Que ahora les temamos 
y nos espanten y no tengamos este dominio sobre ellas, tampoco yo lo 
niego. Pero esto no arguye falsedad en la promesa divina, porque al 
principio no fue asi, sino que, por el contrario, las bestias tembla- 
ban y reverenciaban a su senor. Pero perdimos esta autoridad desde 
que rompimos nuestra obedtencia a Dios. Que todos los animales es- 
taban sujetos al hombre, lo dice la Escritura: Trajo Dios ante Adan 
todos los animales de la tierra para que viese como lo habi'a de llamar. 
Y viendolos junto a si, no retrocedio, sino que, como senor, impuso 
el nombre a sus siervos. Y fue el nombre de todos los vivientes el 
que el les dio, lo cual ciertamente es senal de dominio" (39). 

Todo lo que hemos expuesto configura el estado de justicia 
original en lo que a dones dados "a la naturaleza" se refiere ("do- 
na naturae"). Eran para el ser humano, no solo para Adan. Habfa en 
este, sin embargo, otra perfeccion que no podia faltarle como ser 
racional, padre y maestro de toda la humanidad. Se trata de la 
sabidursa infusa. Tan excelsa, que S. Agustfn no duda en calificarla 
como "excelentisima", agregando que los hombres mas ingenio- 
sos de este mundo, comparados con Adan, "distan mas de el en ra- 

(35) Cf. Gen. 2, 15. 

(36) Gen. 2, 23. 

(37) Cf. Gen. 1, 22. 

(38) Cf. S. Tomas, Summa Tneologica, I, 96, 1, ad 2. 

(39) In Gen., horn. IX. 
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pidez de inteligencia que las tortugas de las aguilas" (40) . Tal afir- 
macion no ha parecido exagerada a fos teoiogos, teniendo en cuen- 
ta, como ya lo observaba S. Juan Crisostomo, que el "poner nom- 
bre a las cosas es sehal de "ciencia y dominio" (41) Hay un im- 
portante texto de la Escritura en favor de esta doetrina: 

"El Senor formo al hombre de la tierra. Le dio lengua, oios oidos 
y un corazon inteligente. Le lleno de ciencia e inteligencia y le dio 
a conocer e! bien y el mal. Le dio ojos para que viera la grandeza 
de sus obras. Y le anadio ciencia, dandole en posesion una lev de 
vida (42). 3 

S. CirNo de Alejandrfa se referfa asf a la ciencia de Adan: 

"Gozaba de un saber perfecto desde los primeros instantes de 
naber sido creado" (43). 

S. Tomas, teniendo en claro la altfsima dignidad de Adan como 
padre de la humanidad y su estado de justicia original, no duda 
en afirmar que: 

"Conocia a Dios de un modo m£s excelente que nosotros lle- 
gando a ser su conocimiento un termino medio entre el conocimien- 
to de esta vida y el del cielo' : - (44). 

Su ciencia, infundida por Dios en exacta proporcion con su mi- 
sion de educador universal, estaba a resguardo de los oscureci- 
mientos pasionales, por la integridad de que hablamos anterior- 
mente. Su saber alcanzaba no solo a todo el orden natural (puso 
nombre a "todas" las cosas) sino tambien a las verdades de orden 
sobrenatural necesarlas para sf y para sus descendientes, en orden 
a gobernar la vida en aquel estado. A su perfeccion contribufa tam- 
bien el que no cupiera la posibilidad de error pues, como dice Aris- 
toteles, la falsedad es un mal para la inteligencia. Y asf opina S 
Agustfn: 

"Aprobar lo verdadero por falso no es de la naturaleza del nom- 
bre creado sino de la pena del condenado" (45). 

Por el caracter personalfsimo de este don, los descendientes 
de Adan deberian aprender por experience propia o ajena, pero es- 
to se realrzarfa "sin dificultad" y "sin error" (46). 

Como marco de todo este conjunto arquitectdnico de dones 
otorgo Dios al hombre un lugar adecuado, proporcional a su perfec- 
cion: el p araiso. Segun la tradicion, los escritos del Genesis refe- 

(40) Op. Imp. contra Jul., V, 1. 

(41) Cf. Nacar-Colunga, Biblia, Ed. BAG, p. 31 

(42) Eclo. 17, 1. 5-7. 9. 

(43) In Io.> I, 9. 

(44) S. Tomas, Summa Theologica, I, 94, 1. 

(45) De Lib. Art., Ill, 18. 

(46) S. Tomas, Summa Theologica, I, 101, 1. 
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rentes a este lugar deben interpretarse literalmente, como ya sos- 

tenfa S. Agustfn: 

"Hay tres opiniones generales sobre el paraiso: una, la de aque- 
Ilos que quieren que se entienda el paraiso solo de modo material; 
otra la de aquellos que quieren se entienda solo espiritualmente; 
la tercera la de aquellos que toman el paraiso en ambos sentidos. 
Confieso que me agrada la tercera" (47). 

En otro lugar, acepta la interpretation espiritual, "con tal de que 
se crea la verdad fidelisima de la historia presentada en la narra- 
cion de los acontecimientos all i realizados" (48). 

Alii su cuerpo encontraria todo lo necesario para preservarse 
del desgaste (alimentos) y de los agentes exteriores nocivos. Ese 
lugar de incomparable belleza serfa como el reflejo exterior del mun- 
do interior y del cuerpo de nuestros primeros padres. S. Tomas en- 
cuentra nuevamente en la sublimidad del fin ultimo y la perfeccion 
de los dones preternaturales, una fuerte razon de conveniencia en 
favor de la existencia del parafso: 

"Asf como en la felicidad o bienaventuranza hay algo que 
es de la sustancia de la misma, como la vision de Dios, el gozo, etc., 
y otras cosas le pertenecen solo segun cierta congruencia, como a 
la bienaventuranza de los santos un lugar excelentisimo, cual es el 
cielo empfreo, as! tambien al estado de inocencia, en el que el hom- 
bre era en cierta manera bienaventurado, pertenecfan algunas cosas 
como esencialmente —por ejemplo la inmortalidad y la obediencia 
de las potencias inferlores o la razon— mientras que otras le perte- 
necfan solamente segun cierta congruencia. Pues a una vida inmor- 
tal separada de toda inquietud, le convenia un lugar sumamente tem- 
plado, en el que ni hiciera fno ni calor, y lleno de delicias, cual era 
el paraiso terrestre" (49). 

Todo este conjunto de dones constitufa un verdadero "estado", 
es decir, una condicion estable de vida, que se transmitirfa a los 
descendientes. Pues la justicia original era por disposicion divma 
un don de la naturaleza ("donum naturae"), un "accidente de la na- 
turaleza especffica" (50) , y asf se comunicarfa a los hijos por gene- 
racion, ya que es propio del engendrado la semejanza con el que 
lo engendra. 

2. EL PECADO ORIGINAL 

La perfeccion de Adan duro poco tiempo. Sabemos por la Re- 
velacion que historicamente hubo un pecado en el inicio de la hu- 
manidad con gravisimas consecuencias. Todo el capftulo 3 del Ge- 
nesis se dedica a describirlo. Sin embargo los textos del Antiguo 

(47) De, Gen, ad Litt., VIII, 1. 

(48) De Civitate Dei, XIII, 21. 

(49) In Sent., 2, dist. 29, a. 5. 

(50) S. Tomas, Summa Theologica, I„ 100, 1. 
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Testamento, no demasiado abundantes, no nos hubieran Defmitido 
elaborar una teologfa completa del pecado original Es en elN f P 
vo Testamento donde se nos dan los dates mas claros a a ' " 
del mister.o de Cristo, para la plena comprensidn del Ssis Cris 

inr [5 1 f e S% n a e bTn S dt d ^n'"^ de am ' ba '' " del ^ 
rrtu lol J S. Pablo desarrollara este tema en la carta a los Rom* 

nos a lo largo de los capftulos 5 al 8. De la generation de MAn 

prov.ene el pecado y la muerte, e| hombre viejo; de la generation 

S \ la v,da ' e ' hombre nL| evo. Esta interpretacion de S Pablo 

ffl% q ortt s r da la ex6gesis post<Lr - es ia *s 

Y en otro lugar afirma: 

ri-,A ■ ' Adfl J.' aI trans 9 red 'r el mandamiento de Dios en el nana fan npr 

SSLSSBSTTST" la santidad y la justicia en la £ ™ K 

A este hecho tenemos acceso incluso por la tradicion oral H P 
muchos pueblos que conservan relates, aunque oscurecidos por 
e I detenoro de los tiempos, de un estado de felicidad y bonded per 
dido por una transgresion al principle de los tiempos P 

tnsticn?T | S a aC - Udirtambign ' y , est0 es habitual en '<» analisis pa- 
estadc > % H = ex Penmental. La miseria actual del hombre: su 

X?para e , M^Tl" Y ^ in !f ri0r ' la dificultad de "atu" 

fijJS JSa^ff S£ h rer P una de cuTpa Pe ; 
si la pena es un.versal tambien lo sera la culpa. Nad e ha Sarin 



(51) Jn. 3, 3.5. 

(52) Denz. 791. 

(53) Denz. 788. 



dios son mas dolorosos todavia, suenos terrorfficos. . . (54). Mas 
tarde S. Tomas, midiendo sus palabras en una obra apologetica, 
dira: 

"En el genero humano aparecen ciertos slntomas bastante pro- 
bables del pecado original" (55). 

El Concilio Vaticano II se refiere a lo mismo despues de ha- 
ber aludido al pecado original: 

"Esto que la Revelacion divina nos manifiesta, concuerda tam- 
bien con la expehencia. El hombre, mirando su propio corazon se 
encuentra inclinado al mal y sumergido en multiples males que no 
pueden provenir de su Creador" (56). 

Los doctores de la Iglesia no fueron negligentes en profundi- 
zar mas en la naturaleza de la primera caida. Despues de ciertas 
vacilaciones de algunos de los Padres que, enredados en una exe- 
gesis demasiado alegorica del reiato del Genesis, pensaron que 
podia tratarse de una faita de tipo sexual, la decantacion fue de- 
iando en claro que el pecado original fue de soberbia. De la multi- 
ple tentacion del demonio parece principal esta mentirosa prome- 
sa: "sereis como dioses". No podfa concebirse que en el estado 
de inocencia hubiese una rebelion de la came, sujeta al espiritu. bl 
tentador fue astuto al vulnerar el sosten de todo el orden interior 
de Adan, pues "el principio de todo pecado es la soberbia [57) . 
Luego vinieron en cadena los demas aspectos de la caida. Ante 
todo la desobediencia, pues, como razona S. Agustm: Engreido 
por soberbia y obedeciendo a la persuasion de la serpiente, des- 
precio los preceptos divinos" (58) ; la gula, como pecado denvado, 
concretada en la manducacion de la fruta "agradable a la vista y 
deliciosa al paladar"; la curiosidad, despertada por el apetito de la 
propia excelencia, ya que en seguida del "sereis como dioses se 
dice: "conocedores del bien y del mal". 

lEn que consistio esa pretendida igualdad con Dios? No cierta- 
mente en la naturaleza, ya que ambos sabfan muy bien que ello 
era imposible. Entendieron que no hay grandeza posible al nnargen 
de la divina y quisieron alcanzar ese fin que los sobrepasaba apo- 
yandose en su propia capacidad, de la que empezaron a sentir ver- 
dadera satisfaction y seguridad. Buscaron la igualdad con Dios a 
traves de la inteligencia y la voluntad: determinando lo que estaba 
bien o mal y queriendo Ilegar a Dios con sus propias fuerzas. En 



(54) De Civitate Dei, XXII, 22, 1-3. 

(55) Sumraa Contra Gentiles, IV, 52. 

(56) Gaudium et Spes, 13. 

(57) Eclo. 10, 15. 

(5S) Quaest. Sex. Quinque, IV. 
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resumen: apoyados en at mismos despreciaron el auxilio divino, 
pretendieron alcanzar su propio fin al margen de Dios" (59) . 

La magnitud de este pecado la podemos medir por los efectos 
mortiteros que acarred: muerte corporal y espiritual S Aaustin In 
considers "inefablemente grande" (60). Para 8 Tomi ff de 
maxima gravedad" (61). no tanto por su misma naturaleza sino 

sfdo consSos! 9 ^ ' a nUeStmS prot °P arentes ha ^an 

El pecado de Adan no lo afecta solamente a el. Su pecado es 
tamb.en nuestro. Reconozcamos que esta afirmacion desaffa el mas 
sensato de los razonamientos, sencillamente porque es una verdad 
rrilt o pnmeros c ™stianos tenfan muy claras las palabras de 
n!ri a T , necesar, ° nacer °e arriba para entrar en el Reino de 
Dios. Ante las pnmeras objeciones respondian con una verdad prac- 

n h,f, S . C0 n mbre T° st6lica bautiza "- a los recien nacidos, por tan- 
as dudas v ° S | V | erdadera ?' Pa - El Pas ° de ,os si 9 los n ° "ouieto 
las dudas, y la Iglesia, con la misma tenacidad, defendid y preciso 

que lo que se heredaba era un verdadero pecado. No solo se here 
K ^"o 1 ! J6mp °' al , decir de los Pelagianos, duramente comba 
- Por S. Agustin y luego por los sfnodos de Mileve y Cartaqo 
an™ 416 y 418), el II Concilio de Orange (529) y el de So 
C1546). Tampoco se trata de meras consecuencias penales como 
op.naba Abelardo, condenado en el Concilio de Sens (1140) Hi de 
una concupiscencia desordenada e inmodificable por la gracia del 

sS XVI S T empec ! naban r S ° Stener ,os "eformadores de 
siglo XVI, objetados por el Concilio de Trento. 

critura n : efeCt0 ' n ° ° tra de entender los textos de la Es- 

"He aqu[ que en la culpa nacl, 
en pecado me concibio mi madre" (62). 

S. Pablo es categdrico: 

V Po: A erp P ec e adc ,rm U e:.e Un h ° mbr6 enfr6 el pecad ° en el m "" d °- 
asi [a muerte paso a todos los hombres 
por cuanto todos pecaron. 



Pues como por la desobediencia de uno 
muchos fueron hechos pecadores, 
asi tambien por la obediencia de'uno, 
muchos seran hechos justos" (63). 



(59) Gaudiuin et Spes, 13, 

(60) Op. Imp. contra IuL, I, 105. 

(61) Summa Theologica, I-II, 1, 105. 

(62) Ps. 50, 10. 

(63) Rom. 5, 12. 19. 
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Texto que comenta asi un teologo contemporaneo: 

"La exegesis catolica entiende este 'todos pecaron', no de pe- 
cados personates, sino del pecado de Adan en cuanto transmitido a 
todos sus descendientes, y que, en este sentido, todos fueron cons- 
tituidos pecadores por ei pecado de Adan" (64). 

S. Agustm habia invocado la tradicion unanime contra el obis- 
po pelagiano Julian de Eclana: 

"No soy yo quien ha inventado el pecado original, pues la fe 
catolica cree en el desde antiguo; pero tu que lo niegas eres sin du- 
da un nuevo hereje" (65). 

La Iglesia tuvo que reiterar casi machaconamente antiguas 
afirmaciones que, elaboradas en realidad por S. Agustin, habfan 
iniciado el cauce del Magisterio en el Concilio de Orange y de alii 
fueron retomadas por el de Trento: el pecado original es en cade 
hiio de Adan "muerte del alma" ("mors animae ) (66). O de otro 
modo: "injusticia propiamente dicha"; tal falta se encuentra en 
cada uno "como propia" (67). 

No podemos dudar que en el centro de esta afirmacion hay un 
misterio Los teologos ban tenido bastantes dolores de cabeza pa- 
ra lograr cierta inteligibilidad de este dogma, o al menos, para 
mostrar que no es algo absurdo. i Como puede haber pecado en no- 
sotros sin un acto voluntario? ^Se requiere la voluntariedad para la 
definicion de pecado? ^0 somos "uno" con Adan? S Ireneo del si- 
gio II hombre clave a quien acudiran para este tema los siglos pos- 
teriores, afirmana sin dar mayores explicaciones: hay una unidad 
mistica de todos en Adan, tan misteriosa como la paralela que exis- 
te con Cristo, segun atestigua S. Pablo. Ciertamente que para que 
haya pecado debe haber acto voluntario, pero aqui se trata de la 
voluntad pecaminosa de Adan, no de la nuestra. Podemos ^hablar 
con propiedad, enseha S. Ambrosio, de "pecado hereditano (68) , 
o al decir de S. Agustin, de "pecado en cierta manera hereditano 
(69)- hay en nosotros, escribe S. Cipriano, "pecado ajeno (70J . 
En la'patnstica se emplea frecuentemente una figura que sirve para 
aproximarnos a este misterio: en Adan se corrompio la planta hu- 
mana "como en la raiz" ("in primo parente velut in radice ) (71) . 
S Tomas retomando todos los aportes de la tradicion, resuelve 



(64) C. Pozo, El Credo del Pueblo de Dios, eomenfcario, BAC, Madrid, 1975, pp. 
149-150. 

(65) De Nuptiis et Cone-, II, 12, 25. 

(66) Denz. 175 y 789. 

(67) Denz. 790 y 795. 

(68) De Mysteriis, VI, 32. 

(69) Itetr., XIII, 5. 

(70) Ep. V, 15, 5. 

(71) S. Gregorio, Ep. IX, 52. Tambien S. Cirilo, In Rom., V, 12. 



— 109 — 



con su habitual genialidad el viejo problems que pone el "omnes ho- 
mines unus homo : 

r nm n T ,?„ d0 L l r h hO T breS " aoidos de Ad5n P ueden s er oonsiderados 
como un solo hombre, en cuanto que poseen la misma naturaleza 
particpada de aquel... Asi, pues, muchos hombres derivados £ 
AdSn son como muchos miembros de un solo cuerpo. Y ya sabemos 
que los actos de un miembro del cuerpo, por ejemplo de la mano 
hH?L V 2 IU H nt f r P ° r la volu nte^dad de la mano sino por la vol 
luntanedad del alma que es el primer motor de los otros miembros 
El desorden que existe en este hombre nacido de Adan no es ^ 
un Tho , " 13 VOlUn , taa de , eSte hombre engendrado, sino con la vo- 
li^n.o Hr r ' mer Pad - e <voluntate Primi parentis), que mueve con mo- 
v.miento de generacon a todos los que de el proceden, como la 
voluntad mueve todos los miembros a sus actos respectivos" (72) 

El acto pecaminoso de Adan contamind simultaneamente toda 
a naturaleza humana: "peccatum naturae", lo llama S. Tomas v a 
la humanidad as. mancillada la llama S. Agustm "massa damnata". 

Comprendido esto nos sera facil ver ahora como llega hasta 
nosotros el pecado. Si somos uno con Adan, en cuanto que redbi- 
mos de el la naturaleza humana por generacion, justamente por 
esa via llegara hasta nosotros el pecado. Como la justicia original 
el pecado es de la naturaleza ["donum naturae - peccatum natu- 
rae El semen no transmite en acto el pecado pues no es capaz 
de ello. Pero como obra instrumentalmente en la generacion en 
cuanto que dispone a la infusion del alma, se dice que obra instru- 
mentalmente en la transmision de dicho pecado. De manera que la 
causa eficente principal es el pecado de Adan, y la causa eficfen 
te instrumental es el acto natural de la generacion. El Concil io de 
Trento, recogiendo definiciones del de Cartago, afirmaba que se 
transmite "propagatione, non imitatione" (73) , es decir por qene 
rac.or, y no por imitacidn. Debe aclararse que a palabra >o P aga- 
t.one que use Trento, debe entenderse como sindnimo de qene 
2 a 3°"p I! U " aUt ° t r c r e T ™ eo interpreta aquel texto d Ef 
owLn" n c? P ° r naturale ?. a h ;j° s ira", como sindnimo de "por 
ongen , o sea por generacion (75]. H 

Ya vimos en que consistio la falta en Adan. Al lleqar hasta nn 
sotros toda su razdn de culpa, si bien esta en noso ro n prode-" 
de de nosotros sino de la voluntad de nuestro primer P adre Cabe 
ahora preguntarnos: ^En que consiste esencialmente el pecado orf 
ginal en nosotros? Toda una corriente que en parte ffi en 
S. Agustm parece inclinarse a vincularlo con la concupiscencia en 
cuanto relacionada a la culpa primera. Tomando i ™aSn grLga 

(72) Summa Theologica, I-II, 81, 1. 

(73) Denz. 790. 

(74) Cf. R. Gibellini, La generazione come meyra m fr,^!,,.-^ ^ ■, 

ginale, Brescia, 1965; cit., por C. Fozo, op cit , p 157 tras m»ssione del peccato ori- 

(75) J. Melhmann, O.S.B.; cit. por C. Pozo, op. cit. p. 163. 
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del Pseudo-Dionisio, S. Anselmo sostenia que era una mera pnva- 
cion La teologia medieval, aqui como en tantos otros temas logro 
una sintesis unica. Si bien hay intentos valiosisimos en S. Alberto 
Maqno y Buenaventura, le quedarfa reservado a S. Tomas e! me- 
rito supremo. Segun el Doctor Angelico, el pecado original en no- 
sotros consiste "formalmente en la privacidn de la justicia origi- 
nal" (76) con todo el orden admirable que esta realizaba en el 
hombre Dicha privacion produce el desmoronamiento de las ener- 
qfas dei hombre o, como se expresa S. Tomas, una "desordenada 
disposicion de las partes del alma", consecuencia de aquella pri- 
vacion o ausencia. De manera que "no es pura privacion sino tarn- 
bien habito corrompido", "habito innato". Como la causa de tal 
desorden es la privacion de la justicia original, de alh se deduce 
que sea esta ausencia su elemento esencial (77). 

Si, segun dijimos, era este pecado gravfsimo en Adan, en no- 
sotros "es el mmimo de los pecados", pues el pecado actual tiene 
mas razon de culpabilidad ya que tiene mas de voluntario (78). Es- 
te dato es importantisimo para la consideracion de la pena que 
corresponde a los ninos que mueren con el solo pecado original. 

;Que efectos trajo esta falta? Ya que todo el orden de la jus- 
ticia original dependfa de que la voluntad del hombre se some- 
tiese amorosamente a la voluntad de Dios, al quedar esta apartada 
del bien divino y volcada al amor de el, todas las otras sujecio- 
nes de que hablamos al principio se desomoronaron. Consideremos 
ordenadamente este proceso de ruina en el hombre. 

Ante todo como se trata de un verdadero pecado, en Adan y 
en nosotros, desaparece mtegramente la vida sobrenatural El 
Genesis, al referirse a nuestros primeros padres, lo expresa lite- 
rariamente diciendo que "se ocultaron de Dios". 

En segundo lugar se desatan todas las pasiones del hombre que 
antes estaban en admirable armonfa por el don de integridad. En 
la S Escritura se habla de la verguenza de nuestros primeros pa- 
dres por su estado de "desnudez". A esta desvinculacion de todas 
las pasiones se le suele dar el nombre comun de concupiscen- 
cia" ya que la que tiene este nombre propio es la mas importante 
y en la que de algun modo se incluyen todas las demas (79) . Pc- 
dnamos decir con mas precision, siguiendo a S, Beda (80) , que las 
pasiones del apetito concupiscible desatadas de la razon y buscan- 
do cada una su propio bien deleitable, pueden ser llamadas con el 



(76) Summa Theologica, I-II, 82, 3. 

(77) Cf. ibid. I-II, 82-83. 

(78) Cf. S. Tomas, Summa Theologica, I-II, 82,. 1, ob]. 2. 

(79) Cf. S. Tomas, Summa Theologica, I-II, 82, 3 y ad 2. 

(80) Cf. In Lucam, 10, 37. 
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nombre comun de concupiscencia; las del apetito irascible que 

auLl ffl! r T iegan dS ' a ° bra ardua " P Ueden denomina sefla 
queza. El hecho de que en uno se de mas o menos inclinacidn na- 
tural a alguna pas.on desordenada (ira, lujuria, etc.] no es porque 
e pecado onginal se de en el con distinta malicia sino porque 
qmtado el lazo de la justicia original, cada pasion busca moverse 
con dist.nta fuerza segun las caractensticas individuales 

Como es sabido, Lutero identificaba el pecado original con h 
concupiscencia interpretando falazmente a S. Pablo Sobre eae 

r^d^Mir aclar6 que 6sta " procede d ^ ltdl 

n nKa E Q n vl erC ? r ' Ugar ' 81 C , Uerpo que antes era "-etenido por el alma 

La inmunidad del dolor tambien desaparece. A Adan se le di- 
ce: ganaras el pan con el sudor de tu frente"; a Eva- ■'multiplica- 
re los trabajos de tus embarazos y con dolor tendras a "us hii i " 

tor" de° e S st S a e dn eS fr^ 13 e ' , CaStig ° en 10 que es su Principa de-" 
ber de estado: el trabajo y la maternidad. 

t„ rn?J' e ™J 6n ta J mbi - 6 - qued6 vulne, ' ada: "maldita la tierra por 
tu culpa te producira espinas y abrojos". No solo el hombre 

hZ,Vr en °T S ° br t '?. S - SG / eS inferioves ' teniend ° W° padecer a 
humiliation de su rebel.on (piensese en los animales salvajes aore 

dacionl h °^ b , re ' l0S VimS y , baCteHaS ' Cicl0nes - terremotos inun- 
dacones. etc.) sino que puede pensarse legftimamente que la mis- 
ma naturaleza quedd desordenada en sus leyes internas trasunTan 

d P °n fl a h er ,' d h d t' h ° mbre - La natUraleza tenfa sentido porque se or 
denaba al hombre y este a Dios. Y ahora que se distancia del Se 
nor el hombre, el "microcosmos", iP or qu6 ha de se g u?r Sometiln 
dosele? S, por una providencia especial de Dios. un don Tare Ja- 
de a la naturaleza del hombre- la perfeccionaba aun en su ser ff- 

p M PUede pe , nSarS J e que la tierra ' d ue d ebfa ser "llenada" por 
el hombre segun el mandate divino, tuviese tambien a sumodo una 
espece de don ordenador en funcion de habitaculo del hombre" 
Los desier os y zonas innundadas, los excesos de frfo oaKen 
la .mpres.on de defectos desproporcionados, no al hombre cafdo 

(81) Denz. 792. 
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causa del que la sometio, con la esperanza de ser liberada de la 
esclavitud de la corrupcion, para entrar en la libertad de la gloria 
de los hijos de Dios. Sabemos, en efecto, que la creacion entera gi- 
me hasta el presente y sufre dolores de parto" (82). 

No sabemos a ciencia cierta el alcance de esta afirmacion. 
Pero sea lo que fuere, al menos se afirma que por el pecado de 
Adan "el estado actual de la naturaleza no es el que debe ser" o 
fue a! principio (83). Ella, que estuvo antes vinculada al estado 
de justicia original, lo esta ahora al estado de naturaleza cafda. 

En ultimo lugar, la sumision de la inteligencia a la verdad que- 
do debilitada. Es cierto que los hijos del Adan prepecador no hu- 
bieran nacido sabios. Pero con casi espontanea operacion de su 
entendimiento y alguna ayuda de un maestro irian aprendiendolo 
todo, aun las cosas mas diflciles. En razon del pecado, la inteli- 
gencia quedo herida, sobre todo en el juicio practico (prudencia) , 
por el oscurecimiento de las pasiones. Sin embargo debemos decir 
que la ciencia no se perdio de golpe en los primeros padres por 
lo que algo pudieron comunicar a sus hijos y nietos; estos, como 
discipulos de un gran maestro, habran podido retener muchas con- 
clusiones sin ver con claridad los principios. 

^En que estado final quedo la naturaleza humana? ^Hasta que 
profundldad llego el desorden? La tradicion habla de "vulnera", he- 
ridas (S. Cipriano), "nuditas", desnudez (S. Agustfn) , "infirmitas", 
debilidad, "languor", flaqueza, "aegritudo", enfermedad (S. Grego- 
rio), "corruptio", corrupcion (S. Anselmo), "habitus corruptus", 
habito corrompido [S. Tomas). Los teologos medievales, siguiendo 
una tradicion casi unanime, entendieron que la parabola del buen 
samaritano podia referirse a Adan. El es el hombre agredido que 
baja de Jerusalen (justicia original) a Jerico (naturaleza cafda). 
Alii quedo despojado de sus bienes y herido. Es decir, "expoliatus 
in gratuitis, vulneratus in naturalibus", despojado de los dones so- 
bre y preternaturales y herido en su naturaleza (84) . 

La Iglesia ha mantenido un equilibrio muy costoso entre dos 
tendencias antropologicas hereticas de signo contrario, que son 
una constante en la historia. La de los pelagianos y modernos ra- 
cionalistas, por un lado, que afirman que la naturaleza humana no 
ha sido vulnerada. Contra estos ensena que ha sido ciertamente 
"cambiada en peor", que "la libertad esta atenuada y debilitada", 
que "la voluntad [esta] inclinada al ma!" (85). La de los reforma- 



(82) Rom, 8, 19-22. 

(83) A. Gaudel, "Peche originel", en D.T.C., T. XII, col. 314. 

(84) Juan, de Maldonado, Comentarios a los Evangelios de San Marcos y San 
Lucas, BAC, Madrid, 1957, pp. 550-551. 
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dores del siglo XVI, Bayo y Jansenio, por otro lado, que sostienen 
que la naturaleza ha quedado esencialmente corrompida. Contra 
estos defiende que ei libre albedno "no ha quedado extinguido", 
que es posible a la inteligencia "conocer con certeza" algunas 
verdades de orden natural, "hacer algunas obras naturalmente bue- 
nas", y ser transformado por la gracia (86). 

Basten como explicacion estas acertadas precisiones del An- 
gelico respondiendo al interrogante que nos ocupa: 

"Podemos hablar en triple sentido del bien de la naturaleza. Pri- 
meramente se aplica este nombre a los principios intrrnsecos que la 
constituyen y a las propiedades que de ellos dimanan, como son las 
potencias del alma y cosas semejantes. En segundo termino, como el 
hombre esta inclinado a la virtud por su propia naturaleza esa in- 
clinacion es un bien de la naturaleza. En tercer lugar se aplica el nom- 
bre de bien de la naturaleza al don de la justicia original, concedido 
a toda la naturaleza humana en el primer hombre. 

Segun esa distincion, concluimos que el primer bien de la na- 
turaleza ni sufre disminucion ni destruccion por el pecado. El tercer 
bien de la naturaleza desaparecio completamente por el pecado de 
los pnmeros padres. Y este bien intermedio, es decir la inclinacion 
natural a la virtud, sufrio disminucion a causa del pecado" (87). 

<rQuedo la naturaleza en peor estado que el de naturaleza pu- 
ra? (88) Sobre esto hay una controversia, incluso en las interpre- 
taciones que se han hecho del pensamiento de S. Tomas y de las 
ensenanzas de la tradicion. Parece mas fundada la tesis de que el 
hombre caido es inferior al puro, no por razones intrmsecas sino 
extnnsecas: sustraccion de ayudas y aumento de dificultades 



II. CONSECUENCIAS DEL PECADO ORIGINAL 



Hace unos anos, Pablo VI decia a los integrantes de un sym- 
posium sobre el pecado original: 

"Pero incluso la teoria del evolucionismo no os parecera acepta- 
ble en el caso de que no retenga la decisiva importancia que para 
la suerte de la humanidad ha tenido la desobediencia de Adan pro- 
toparente universal" (89). ' H 

Es d e sospechar que no se estarfa refiriendo a un caso hipote- 

(85) Denz. 188, 1600, 1643, 1627. 

(86) Denz. 160 a, 1785, 1008. 

(87) Summa Theologica, 1-11,85,1. 

« a ( - 88) l , S l e lla "ia "naturaleza pura" al estado, meramente hipotetico en aue Dio* 
podria haber creado al hombre, que contaria con todo y solo lo que es de la ni 
origaf. ES d6Cir ' Sin 103 d ° neS SObre y Prete?nI?uraL° S q ? e sin ef pecado" 

(89) AAS 58 (1966) 654. 
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tico sino a hechos reaies, como por ejemplo el Catecismo Holan- 
des, que le estaba dando tantos doiores de cabeza. Alii encontra- 
mos esta afirmacion: 

"No debemos reconocer una significacion particular a un cierto 
primer pecado" (90). 

La historia de Adan, de gloria y miseria, ha sido decisiva para 
la humanidad. Saquemos solamente algunas consecuencias antra- 
pologicas y cristologicas. 

1 . CONSECUENCIAS ANTROPOLOGICAS 

Acerca del "hombre prehistorico". Todos los manuales de his- 
toria comienzan por lo que llaman "prehistoria". Se trata, dicen, 
de los tiempos que nos escapan por falta de datos. Ello no es 
exacto, pues la historia no se define por la cantidad o calidad de 
datos. Habna que llamarla, en todo caso, historia no registrable. 
Pensamos sin malicia que hay algo detras de esta aparentemente 
simple cuestion de palabras, a saber, dudas positivas de que los 
antecesores de los hombres "registrables" sean verdaderos huma- 
nos. iPor que llamar a alguno de estos ejemplares "homo^ sa- 
piens"? Como si fuese posible que algun "homo" no fuera "sa- 
piens". Si es "homo" es "sapiens", si es "sapiens" es "homo". Se 
es hombre o no se lo es; no hay termino medio. Si hay hombres, 
hay historia; si no lo hay, no hay historia de ninguna manera. Es 
mas, Adan es mas "historico" que Trajano o Napoleon. Es una bur- 
la ponerio entre los oscuros e intrascendentes "prehistoricos". 

La evolucion creadora y redentora. Los paleontologos se sien- 
ten muy seguros al reconstruir, a partir de la cabeza de un femur, 
un par de dientes o una vertebra, no solo la figura fistca sino hasta 
las costumbres, estructura familiar, cultura, religion, etc., del mis- 
mo que recien llamaban "prehistorico" por falta de datos. Nos in- 
culcan ademas la idea de que si retrocedieramos en el tiempo nos 
encontranamos con seres cada vez mas retardados y peludos. Esto 
esta desmentido, no solamente por los estudios serios de antro- 
pologia cultural (91) sino sobre todo por los datos de la Revelacion. 
Para quien tenga valor la "Palabra de Dios", aparecera clara la in- 
compatibilidad del Adan de la justicia original con algun "cavernf- 
cola". Si son ciertos algunos datos de la arqueologfa referentes a 
restos humanos de inferior capacidad craneana que la capacidad 
media actual (craneos de tal tamano pueden encontrarse actual- 
mente en hombres verdaderos de muchos lugares) , tambien es cier- 
to que los estudios de la antiguedad revelan altisimos conocimien- 
tos "cientfficos" y "tecnicos", superiores incluso a los de hoy. 

(90) Nuevo Catecismo para adultos, Herder, Barcelona, 1969, p. 254. 

(91) Cf. Enrique Diaz Araujo, El Evolucionismo, Ed. Mikael, 1981. 
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Ahora se ha puesto de moda resolver esta dificultad atribuyendo 
tales conocimientos a los extra-terrestres. Pero en realidad am- 
bos hechos tienen explicacion mas sencilla. La altisima ciencia de 
Adan no se perdio repentinamente, sino que este debio haber en- 
senado a sus hijos, como lo hace cualquier padre, lo que sabia ln- 
cluso es probable que la muerte no lo afectara con la prontitud que 
lo hace ahora. Su organismo debe haber tenido un gran vigor (92) 
lo que le habrfa permitido educar varias generaciones. Sus descen- 
dientes no tuvieron, sin duda, la capacidad de su padre, pero pudie- 
ron haber retenido muchas conclusiones sin conocer totalmente los 
pnncipios. Esta sabiduna, unida a las virtudes morales, que conser- 
van y engrandecen a los pueblos, cultivada por algunos descen- 
dientes, habrfa producido con la ayuda del tiempo y de la organiza- 
cion, grandes culturas y civilizaciones. Paralelamente podna haber 
aparecido, por algun filum degradado, alguna descendencia que se 
hubiese extmguido por su propia decadencia, o simplemente esta- 
bilizado. 

Resulta notable a este respecto el siguiente texto de un viejo 
monje de Egipto del siglo IV quien, siguiendo, como dice, "antiguas 
tradiciones", explica asf lo sucedido con los hijos de Adan: 

"Tras la muerte del justo Abel, Dios no quiso que el genero hu- 
mano tuviera su origen de un fratricida. En lugar del hermano extin- 
to, nacio Set para sucederle en el hogar paterno, pero especialmen- 
te para tener por herencia su justicia y su piedad. Los hijos de Set 
siguieron su ejemplo y se guardaron de toda sociedad con la llnea 
del sacnlego Cain... Las generaciones procedentes de Set solo ha- 
cen ahanza con su estirpe y su linaje, permaneciendo por mucho 
tiempo fieles a la santidad de sus padres y a su comun tradicion 
ancestral . 

Cuando la raza de Set, llamados "hijos de Dios" o "angeles de 
Dios |f se cruza con la raza de Cam, llamados "hijos de los horn- 
bres , aquella progenie entra en decadencia: 

"Olvidaron esta filosoffa de la naturaleza que habfan aprendido 
de sus padres. Pues [Adan] habia visto la infancia del mundo. 
Ademas estaba dotado de una gran plenitud de sabiduna ( ) A 
pesar de no haber vivido mas que un instante en la tierra, daba el 
nombre a cada uno de los animales, discernfa la ferocidad de las 
bestias y el veneno de las serpientes. Sabia cuales eran las virtudes 
de las plantas y de los arboles, la naturaleza de las piedras y co- 
nocia sin tener experiencia de ello la evolucion periodica de los 
tiempos. Esta ciencia del universo se transmitio de generacion en qe- 
neracion en la estirpe de Set mientras se mantuvo separada de la 
raza sacnlega. (. . .) De la union de los hijos de Set con las hijas de 
Cam nacieron hijos peores que sus padres. Fueron robustos cazado- 
res, hombres violentos y forajidos" (93). 



(92) Aunque nunca lo hemos visto expuesto, fiseria necesariamente falso internrp 
tar literalmente los 930 aiios de Adan, los 912 de Set, los 969 de^usain? mterpre ' 

drid^lUTom^f wfSST" Conferencia del ^bad Sereno, Rialp, Ma- 
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La doctrina evolucionista, extendida a todos los campos [indi- 
vidual y social, cultural, politico, religioso, etc.), no responde a un 
hecho comprobado sino a un postulado gratuito de las filosofias e 
ideologias contemporaneas. No es una conclusion cientifica que se 
defiende, sino un "a priori" ideologico profundamente anticnstia- 
no. Toca de lleno y pone en duda no solo la existencia del estado 
de justicia original y el consiguiente pecado, sino la misma creacion 
y la explicacion del mal en el mundo. Esa "mentalidad evolucionis- 
ta" de la que nos han advertido los Papas (94), prescinde de Dios. 
Todo lo esperan del hombre y del esfuerzo de la historia. Las mise- 
rias del "hombre cafdo" seran irremediablemente superadas por el 
tiempo. La evolucion es "redentora", dira Teilhard de Chardin. Lo 
perfecto no puede estar al principio sino al final de la jornada hu- 
mana. No se quiere esperar ni recibir nada gratuito. El estado de 
justicia original irrita la soberbia del hombre contemporaneo. Es 
notable la coincidencia ds los textos de Marx sobre los futuros 
tiempos historicos (que nunca van a existir) con la descripcion del 
Paraiso terrenal que hacen los doctores catolicos (que si ha exis- 
tido). 

Una moral para el hombre caido. Si es dificil comprender en 
el orden teorico la medida de la lesion del pecado original y la ma- 
nera como la gracia colabora con la naturaleza, mucho mas lo sera 
en el orden practico. 

Por un lado, gracia y pecado han sido polos de una disyunti- 
va que ha atormentado al hombre. La moral protestante-jansenis- 
ta se detiene con cierta morbosa complacencia en la considera- 
cion del pecado a secas, explorando las bajezas humanas sin la 
compama del Redentor, tan solo bajo la mirada celosa del que 
es tres veces santo. Con un secreto orguilo quisieron pagar peso 
por peso la deuda contrafda. Como esto era imposible desembo- 
caron en el pesimismo: el pecado es inevitable, ei hombre no pue- 
de ser curado hasta el fondo sino solo cubierto por la gracia Ipro- 
testantismo) ; es posible hacer actos buenos, pero en la practica 
es algo dificilfsimo (jansenistas) . Dandose un paso mas lo que es 
moral se hace algo ffsico: no es pecado, es enfermedad (Freud). U 
bien se transforma en algo ontologico, algo que Integra la natura- 
leza misma de la creatura; pura "limitacion humana (Heideggerj , 
"algo ligado a las condiciones de la vida y a la posibilidad misma 
de vivir" (Jaspers). Con version menos filosofica, se pliega a este 
error aquel que cubre todos los pecados con el nombre de amor 
o el que renuncia a la virtud simplemente por considerarla imposi- 
ble. 

Por otro lado existe toda una corriente moral que piensa que 

(94) Cf. S.Pio X, Enc. Pascendi; Pio XII, Enc. Humani Generis; Pablo VI, Aloe, 
en el Symposium sobre el pecado original, A AS 58 (1966) 654. 
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el hombre es natural mente bueno y F por ende, no necesita la ayuda 
de la gracia. Como si se encontrara en estado de naturaleza pura. 
EI supremo criterio de moralidad lo da su libertad. Toda norma ex- 
terna, ya venga de la ley humana, natural o divina, es heteronoma 
y por lo tanto coartante. La libertad garantiza infaliblemente el bien 
y no el bien a la libertad. En suma, una moral sin Redentor, sin gra- 
cia y sin oracion. 

Dos errores nefastos. La educacion cristiana siempre ha defen- 
dido la capacidad del hombre para el bien, la superacion de las ten- 
dencies pasionales. Pero con la indispensable ayuda de la gracia 
de Dios. jGue distinta la introspeccion que hace Freud de la que 
reaiizan S. Agustm y S. Teresa! EI primero es un ciruja solitario 
que recorre el fondo oscuro del hombre para buscar basura. Los 
otros buscan con "la luz del mundo" al que esta "dentro de mi 
mismo", "en el centro del castillo". jGue distinta la busqueda y 
que distintos los remedios! Estos se internan con e! Medico uni- 
versal, pues el hombre real no solo es cafdo sino tambien redimi- 
do. La educacion del hombre es posible, pero sus debilidades exi- 
gen la ayuda de la gracia sanante y santificante. Retiros, colegios, 
campamentos, convivencias, catecismo, direccion espiritual, vida 
familiar, deporte, amistad, accion polftica, etc., deben atender siem- 
pre ambos aspectos. "Es erroneo todo metodo de educacion que 
se funde, en todo o en parte, sobre la negacion u olvido del peca- 
do original y de la gracia", deefa Pfo XI [95). El mismo que se que- 
jaba: no hago el bien que quiero y hago el mal que no quiero", 
reconocfa que: "todo lo puedo en Aquel que me conforta"; y tam- 
bien: "donde abundo el pecado, sobreabundo la gracia". El fondo 
de los dos errores reside en la negacion de la posibilidad de que 
se unan el Creador y la creatura en una tarea comun. "No yo sino 
la gracia de Dios conmigo", nos confesaba tambien S. Pablo, Judas 
fue jansenista, y se desespero; Simon, hijo de Jonas, fue pelagia- 
no, y peco; S. Pedro, verdadero cristiano, fue fiel hasta la muerte. 

La espirituaSidad de un militante. En los ambientes cristianos la 
doctrina jansenista se extendio como una mancha de aceite hasta 
pnncipios de este siglo. Fue una verdadera pesadilla no solo por 
sus pnncipios sino sobre todo porque logro sistematizar una espi- 
ntualidad que contagio a escritores espirituales de importancia e 
mcluso a hteratos. Ahora se esta haciendo virulento el error con- 
trario: el naturalismo. Es decir, no hay hombre elevado, ni cafdo 
ni reparado. La "carne" y el "mundo" no luchan contra el "espfri- 
tu El demonio", si existe, es un extrano, un simple especta- 
dor del drama humano. En smtesis, no hay militancia porque no 
hay enemigo. 

La v erdadera espiritualidad cristiana comienza por un acto de 

(95) Enc. Divini Illius Magistri, Denz. 2213. 
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guerra interior: "el que quiera seguirme que se niegue a si mismo". 
Las consecuencias penales del pecado original exigen toda una es- 
piritualidad de hombre de destierro y no de Parafso. Desde el valor 
purificador del trabajo (96) y la maternidad hasta la ofrenda de la 
muerte, "milicia es la vida del hombre sobre la tierra" (97). El cre- 
cimiento espiritual del cristiano es una continua ascension en opo- 
sicion victoriosa a la "fuerza de gravedad" de las inclinaciones con- 
trarias, pues "la carne desea contra el espfritu y el espfritu contra 
la carne" (98). Ademas, por el pecado original, el demonio ha acre- 
centado su poder en el mundo, obstaculizando la santificacion. El 
mismo camino de la santidad pasa para todos por dos zonas oscu- 
ras que los mfsticos llaman "noche del sentido" y "noche del espf- 
ritu", respectivamente. Estas terribles pruebas, que poqufsimos su- 
peran, son producidas por la infusion de la gracia en "un sujeto im- 
perfecto" (99). EI pecado original produjo division y dispersion in- 
terior, por lo que el camino de la recuperacion, de la unidad, de! 
acercamiento a Cristo, de la santidad, pasa por \a aridez de laspu- 
rificaciones. Este es el camino ordinario de los "hijos de Adan". El 
Concilio de Trento ensena que el bautismo quita el pecado de ori- 
gen pero deja el desorden de la naturaleza "ad agonem", para 
el combate. 

Los votos religiosos de pobreza, castidad y obediencta, han na- 
cido en la Iglesia para rectificar tres desordenes capitales: "la con- 
cupiscencia de la carne, la concupiscencia de los ojos y la sober- 
bia de la vida" (100). De esa manera "se eleva la naturaleza hu- 
mana a su santidad original" (101). Si se olvidan aquellos tres 
desordenes nacidos con el pecado de Adan, al desaparecer lo ar- 
duo, los votos ya no tienen materia y pierden sentido ascetico, re- 
duciendose a signos profeticos o de mera utilidad apostolica. 

Las fundaciones de Adan. Una de las tantas razones que la 
sabidurfa divina pudo tener para haber dejado en pie las ruinas del 
pecado original, es quizas en orden a facilitarle al hombre un re- 
cuerdo perpetuo de humillacion, de modo que, aun en medio del 
mas grande despliegue de conquistas cientfficas y tecnicas, no 
olvide su condicion de hombre, de hombre cafdo y necesitado de 
gracia y de Redencion. La ciudad terrena del siglo XX esta empa- 
pada de efectos del primer pecado, lo mismo que la de los tiem- 
pos de Gain y Abel: muerte, enfermedades del cuerpo, enferme- 
dades psfquicas, ignorancia, disidencias familiares, nacionales e 
internacionales, libertinaje, ambiciones, pornograffa, malicia, etc. 



(96) Juan Pablo II, Enc. Laborem Exercens, 27. 

(97) Job 7, 1. 

(98) Gal. 5, 17. 

(99) A. Royo Marin, Teologia de la Perfeccion Cristiana, BAC, Madrid, 1968, p. 397. 

(100) 1 Jn. 2, 16. 

(101) Prefacio de santas virgenes y santos religiosos. 
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Con las correspondientes estructuras necesarias al hombre cafdo, 
al hombre real: cementerios, hospttales, clmicas psiquiatricas, asi- 
los, Fuerzas Armadas, policia, pena de muerte, censura, carceles, 
medicos, abogados r psiquiatras, etc. Situacidn de hombre cafdo 
que Cristo no dejd de tener en cuenta, con soberana sensatez, 
cuando fundd la Iglesia, como se ve por ejemplo en su eleccidn 
de! orden sacramental para salvarnos. Pensar en una sociedad sin 
los efectos del primer pecado o sin sus consiguientes estructuras 
es una Utopia tan absurda que acabaria por destruir la misma so- 
ciedad humana y con ella al hombre. 

La Iglesia quiere que no olvidemos nunca nuestra condicidn. 
Por eso todos los anos, al comenzar la Cuaresma, marca a sus hi- 
jos en la frente con ceniza, mientras los amonesta: "Recuerda, hom- 
bre, que eres polvo y al polvo volveras". 

2. CONSECUENCIAS CRISTOLOGICAS 

Cristo, "segundo Adan", restaura y explica al primero. Pero, 
a su vez, Adan explica a Cristo. No es del caso dirimir aquf lo que 
hubiera ocurrido de no haber habido pecado. Lo que ciertamente 
se puede afirmar es que de hecho, en la actual economfa de la 
salvacidn, la presencia de Cristo con carne pasible esta en direc- 
ta reference al primer pecado. La Iglesia lo canta gozosa el dfa de 
la Pascua: jFeliz culpa la de Adan que nos merecid tal Redentor!" 
Adan y Cristo, dos misterios que se iluminan mutuamente, como 
ya nos advertfa S. Pablo en su carta a los Romanes, 

El plan- de Salvacidn. Se ha hecho comun en no pocos comenta- 
nstas de la Sagrada Escritura la conviccidn de que el relato de los 
pnmeros capftulos del Genesis no tiene sentido histdrico. Se orde- 
nana, en todo caso, a "ilustrar la tesis de la realidad del mal en e! 
mundo" (102]. Con esta aprionstica seguridad cubriendoles las es- 
paldas, comienzan la "Historia de la Salvacidn" con el exodo de 
Egipto, signo de toda liberacidn. De esa manera se desvincula la 
Redencidn de un mal moral personal con el peligro de reducirla a 
una mera redencidn polftica o de algun mal inherente a las estruc- 
turas humanas: "pecado del mundo" (103), o "estructuras sociales 
de pecado". 

Esto es histdrico y teoldgicamente falso. La "Historia de la 
Salvacidn" comienza con la creacidn y pasa indefectiblemente por 
os, dos estados sucesivos de Adan. El exodo de Egipto, como toda 
la historia de Israel, deben leerse desde Adan y Cristo, y no al re- 
ves. Fue en el Paraiso donde se pronuncid el primer anuncio pro- 

(102) J. S. Croatto, Historia de la Salvacion, Paulinas, Bs. As., 1974, p. 24 
f 103) Nuevo Cateeismo para adultos, p. 255. 
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fetico acerca de Cristo: "Pongo enemistad entre ti y ia.mujer Bn - 
tre tu linaie y el suyo; el (ella) te aplastara la cabeza (104). La 
Encarnacidn redentora se realizd "principalmente para red.m.rnos 
del pecado original (105). No conozco esquema mas fiel m mas 
sapiencial de la Historia de la Salvacidn que el estructurado por 
S. Tomas de Aquino en la Suma: Dies, lo que de El procede y el 
retorno de toda la obra a su principio. Es el esquema de la IV Plega- 
ria Eucanstica y esta entre las formulas propuestas para la cate- 
quesis por el Episcopado Argentino (106). 

La Redencidn por la cruz. Dios tenia muchos medios para la 
salvacidn del hombre. Eligid el mas perfecto. Hoy se qu.ere reem- 
plazar el concepto de Redencidn por el de liberacion. Aparte de las 
connotaciones socio-pohticas que este ultimo concepto encierra, ya 
S Tomas advertia que no son lo mismo. Sena, dice, como ignorar 
la Encarnacidn y la Pasidn (107). Redimir no es solamente desvm- 
cular del pecado, sino que incluye la manera de hacerlo, a saber, 
paqando un precio. Redimir significa etimoldgicamente rescatar, 
comprar de nuevo. Esta de por medio nada menos que la Pasion re- 
dentora de Cristo. "Sabiendo que habeis sido rescatados de la 
conducta necia heredada de vuestros padres, no con oro o plata, 
sino con la sangre preciosa de Cristo, el cordero sin mancna y sin 
defecto" (108). 

Por otro lado, se ha vuelto a tomar una vieja teona, nacida 
probablemente del Abad Ruperto en el siglo XII, y continuada por 
S Alberto Magno y Duns Scoto, segun la cual Cristo se hubiera 
encarnado aun cuando Adan no hubiese pecado, como vertice y cui- 
minacidn de la creacidn. En tal caso, el Verbo se habria encarnado 
en un cuerao triunfal y glorioso. Pero como de hecho nubo pecaao, 
se encarnd tambien para redimir al hombre pecador. De ahi solo 
concluyen que el pecado no es la causa o motive total y adecuado 
de la Encarnacidn sino solo del modo doloroso como se realize 
(Scoto). Se trataba de tedlogos creyentes, y ninguno de ellos des- 
conocfa el hecho descomunal del pecado de Adan as. como el con- 
secuente valor redentor, sacrificial y satisfactorio de la Pasion de 
Cristo Lo que afirmaban era solo una hipdtesis que de hecho no 
se habia dado. Pues bien, varios tedlogos contemporaneos, reacios 
por otra parte a toda tesis que huela a medieval, vuelyen a aque- 
lla especulacidn, resaltando en la Encarnacidn casi exclusiyamente 
su valor de union con Dios, de "nueva y etema Alianza , de pleni- 
ficacidn de la creacidn. A su vez parecen desconocer el v a]orsf; 
crificial, satisfactorio y redentor de la Pasidn, como hberggmnfe; 




un poder real de Satanas, acrecentado en el mundo por el vacfo 
de Dios. Al leer algunas de sus obras, no parecerfa que hubiesen 
"dos ciudades" en pugna teologica, con irreductlble enemistad, si- 
no solamente una ciudad que pacfficarnente va gestandose en el 
tiempo. En todo esto hay algo implfcito. Queda la impresion de que 
lo que los antiguos consideraban una hipotesis, la de Adan sin pe- 
eado y (a humanidad en estado de justicia original, para ellos es 
un hecho. No hay, parecen decir, deuda que saldar, pecado que bo- 
rrar y esclavitud de la cual librarse. Podnamos responderles con 
S. Juan: "EI Hijo de Dios se manifesto para deshacer las obras del 
demonro"; "sabeis que aparecio para destruir el pecado" (109). 

En estrecha relacidn con esta concepcidn se elabora una nue- 
va espiritualidad sin cruz, sin amor a la Pasion del Senor, despro- 
porcionando y desarticulando todo el mensaje cristiano. Aunque a 
veces se la llama espiritualidad de la Pascua, del Cristo resucitado, 
de la alegna, se trata de lo mismo: una mutilacion de !o esencial 
del cristianismo. Estos son los nuevos "enemigos de la cruz de 
Cristo" (110). Viejo desliz con nuevos y peores fundamentos. Ya 
S. Juan de la Cruz reaccionaba en su epoca: 

"Si en algun tiempo le persuadiere alguno, sea o no prelado, doc- 
tnna de anchura y mas alivio, no le crea ni abrace aunque se la con- 
ftrme con milagros, sino penitencia y mas penitencia y desasimiento 
de todas las cosas. Y jamas, si quiere llegar a poseer a Cristo le 
busque sin la cruz" (111). 

Nosotros, los "hijos de Adan", repitamos con S. Pablo: 

"En cuanto a mi, Dios me libre de gloriarme si no es en la cruz 
de nuestro Senor Jesucristo, por la cual el mundo es para mi un cru- 
cificado y yo un crucificado para e! mundo" (112), 

P. RAM1RO SAENZ 



(109) 1 Jn. 3, 8.5. 

(110) Fil. 3, 18. 

(111) Carta al P. Juan de Santa Ana, N9 23, en la ed de la BAC p 1322 

(112) Gal. 6, 14. ' 



LA SIGNIFICACION 
DE LAS ARTES LIBERALES 
EN LA EDUCACION CRISTIANA 

La educacion servil, subordlnada a la "praxis", es la negacion de 
la educacion rectamente concebida como perfeccionamiento de la perso- 
nalidad humana. La educacion plena es la educacion humanista cristiana 
heredada de la paideia (a traves de la humanitas latina, que ho ha -de 
confundirse con el humanismo renacentista). No es una educacion "de 
confeccion" para la salvacion de las almas sino la base, el terreno fer- 
ti! para las ensenanzas religiosas, la perfeccion de lo natural para hacer- 
!o mas apto a lo sobrenatural. Las artes liberales no son un adorno de 
la personalidad sino que constituyen su fundamento esencial al cual es 
necesario volver para salvar la educacion moderna y contemporanea 
de su decadencia suicida. Las artes liberales conciben al saber como 
autenticamente libre, libre de toda atadura practica, y entre ellas, la 
filosoffa, exige mas que ninguna otra el lugar primordial que se le de- 
be en la educacion. 

Toda educacion rotulada cristiana que no se nutra de este princf- 
pio esta destinada a abrir un abismo entre la religion y la vida y, final- 
mente, a sacrificar el saber verdadero a la praxis de las profesiones o 
del sentimiento materialista de la existencta. 

I . SABER "LIBERAL" Y SABER SERVIL 

Lo postulado en el resumen previo parece indiscutido. Sin embar- 
go, en los hechos, aparecen testimonios contradictorios de estas verda- 
des, aun sostenidos por educadores catolicos. Los estragos que ha sufri- 
do nuestra tradicion humanista-cristiana son tales que por eso la edu- 
cacion, incluso la educacion cristiana (o impartida por instituciones con- 
fesionales), ha llegado a una crisis como la que estamos pasando. 

En primer lugar, el concepto de saber humanista — o el de las an- 
tiguas "artes liberales"— esta olvidado, cuando no negado. Si no fue- 
se asf, la filosoffa -el saber mas unitivo de todos- pasana por una 
era de florecimiento. Si este fuese el caso cada vez que se habla de li- 
bertad academica no se pensana, como se piensa, en el aspecto politico 
y social o institucional del concepto en lugar de su esencia intelectual, 
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en esa libertad que implica no estar atado a fines practicos, a lo que 
sirve, a lo servil (1). El Cardenal Newman, hace mas de un siglo, con 
perspicacia sutil vio venir la formidable embestida de los saberes prac- 
ticos en la Universidad y alerto acerca de la importancia del tern a, 

Entre las muchas definiciones que da Newman de las artes libera- 
tes dice que se trata de un saber que se mega a estar informadb (com© 
se dice) por ninguna finalidad, o absorbido por ningun arte (2). Citando 
a Aristoteles en su Rethorica recuerda que de las posesiones, las que 
producen frufo son utiles, pero las liberales tienden al gozo (3). 

Por eso, agrega, un saber tan excelso como la propia Teologia si 
es cultivada come un saber iimitado a propdsitos de predicacion desde 
el pulpito o de catequesrs, pierd© - no su utilidad, no su caracter divino, 
no su merito (al contrario: incrementa tales cualidades mediante tal con- 
descencion)- pero pierde el atributo particular que quiero Hustrar: o sea 
la contemplacion (4). 

Josef Pieper acude igualmente a Aristoteles para definir el senti- 
do de saber autenticamente libre que supone la filosoffa. Para ello ci- 
ta la Metaffsica en la cua! libre significa tanto como "no practico". Prac- 
tice, explica Pieper, es lo "que sirve" para la realizacion de objerivos. 

m?L P " eS 6St ° Se " iega COn res P ect * a la "theorfa philosophica". Esta es 
libre" por cuanto no se refiere a nada que este fuera de ella. Filoso- 
far es mas bien un hacer que tiene sentido en sf mismo, que no se le- 
gitima precisamente para "servir a un fin" (5). 

El saber no servil es, en consecuencia, el mas excelente de todos. 
No es bueno porque sirve, sino que es bueno en sf mismo. Y podrfa- 
mos decir que es el mas util de todos, o sirve para todo, porque no sir- 
ve a nada en especial, ni esta sometido a esa utilidad. Santo Tomas de 
Aquino, como lo recuerda Pieper, recomienda que solo se designen co- 
mo artes liberales las que esran ordenadas al saber (6). La invasion de 
la ciencia en la ensenanza modema, empero, ha desnaturalizado la edu- 
cacion, no tanto porque la ha fragmentado haciendole perder su uni- 
dad esencial, sino porque, antes de ello, ha introducido una actitud 
cientifica emfnentemente practica (o no contemplativa). Si theorfa es 
contemplacion, la contemplacion implica percepcion, y esta quiere decir 
callar En cambio la ciencia no calla: pregunta (7). No en vano fue a 
partir de Bacon que se iniciaria la profunda divergencia que advertimos 
en la educacion. 

El Pa dre Robert I- Gannon S. J., ex presidente de la Universidad 

(1) Cf. Josef Pieper, Defensa de la Filosofia, Herder, Barcelona, 1976, p 47 
ryman's^i^,^™; aDd NatUre ° f Education, Eve- 

(3) Ibid. p. 89. 

(4) Ibid. p. 88. 

(5) Josef Pieper, op. cit. p. 48. 

(6) Ibid. p. 52. 

(7) Ibid. p. 53. 
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de Fordham (de 1945 a 1954), en su libro "The Poor Old Liberal Arts" 
(8), que es un testimonio patetico de la decadencia en ciernes de la 
educacion catolica en el mundo actual, recuerda que en sus anos de ju- 
ventud en la Universidad de Cambridge, a pesar de todo, aun estaba 
vivo (como en cierto modo todavia subsiste) el espfritu clasico de la en- 
senanza medieval. Y como prueba elocuente de ello refiere que NO 
HABIA COSA MAS IMPORTANTE QUE CONTESTAR UNA PREGUNTA 
CORRECTAAAENTE. Algo que, como sabemos, se ha convertido en ■ la 
pieza clave de la educacion y de la evaluacion contemporaneas. Un mo- 
do de subordinacion del saber sin el cual no se concibe conocimiento 
alguno. 

La busqueda de la verdad -ciencia de la verdad stricto sensu 
serfa solo la filosoffa — queda relegada por la busqueda de la utilidad. 
El saber servil ocupa el lugar que antes tenian las artes liberales. Y ese 
saber servil es tal porque me sirve, porque me resuelve un problema 
concreto y contingente. Las artes liberales, en cambio, son inutiles si 
las miramos desde la optica de este tipo de servidumbre. En cambio 
podemos decir que nos sirven porque son buenas. Nos sirven en gene- 
ral, en la medida que contribuyen a perfeccionar la persona humana. 
O mejor aun sena decir que de las artes liberales, indirectamente, se 
pueden derivar beneficios, aun cuando no esten en su proposito el al- 
canzarlos. 

Dejemos de lado la version vulgar segun la cual la educacion ha 
de ser utilitaria. Aun prescindiendo de ese grosero enfoque, hay mu- 
chos otros aspectos que distorsionan la recta concepcion de la educa- 
cion, algunos de ellos mas sutiles y tacitamente aceptados por la mayo- 
na de la gente, de los gobiernos, de las organizaciones internacionales, 
y, lo que es todavia peor, de hecho, por instituciones catolicas de ense- 
nanza. 

Estas desviaciones consisten primordialmente en sostener que se 
educa para formar especialmente ciudadanos, o soldados, o eruditos, o 
"revolucionarios", o artifices del progreso material, o... "buenos cris- 
tianos". Ni siqulera esta ultima opcion es razonable, Porque no se edu- 
ca para perfeccionar un aspecto del hombre sino la personalidad toda. 
Y una educacion que se propusiera formar buenos cristianos antes que 
perfeccionar naturalmente al hombre fallana por su base... como de 
hecho sucede. La educacion asf concebida es, en ultima instancia, una 
educacion servil; sirve a fines concretos pero deja de lado su alta fina- 
lidad cual es contribuir a la plenificacion del . ser formando hombres 
completes; estos seran incluso mejores cristianos que si la pretendida 
educacion se restringe "a la medida" de un producto final estereoti- 
pado. 

La educacion humanista cristiana no se propuso formar hombres 



(8) R. I. Gannon, The Poor Old Liberal Arts, Farrar- Straus & Cudahy, New 
York, 1961. 
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para "hacer" sino para "ser", y no ser cualquter cosa sino seres confor- 
mes a la Verdad. Por ese camino "el producto" de la educacion debera 
ser moralmente bueno e intelectualmente realista; no conforme a una 
moral arbitraria sino que se integre a la naturaleza del hombre; no con 
una formacion intelectual libresca sino vital. Pero este lenguaje es gro- 
sero porque resulta inadecuado hablar de product© de una buena edu- 
cacion, no solo porque es una analogia materialista sino porque verda- 
deramente la educacion no se da sino que se recibe. En consecuencia 
toda educacion basada en ['esprit geometrique exclusivamente, esta des- 
tinada al fracaso, del mismo modo que el saber autentico no admite 
servidumbres. 

Otra distorsion sufrida por la educacion contemporanea es la pri- 
sa por saber, el ponerle plazos al aprendizaje, el no dar tiempo a la 
maduracion. Esta distorsion esta tambien intimamente vinculada al ser- 
vilismo que impone condiciones al saber y, como tal, es inaceptable. 

En tercer lugar es comun creer que el mejor saber es a la medida 
de (a voluntad. Un saber para hacer, supeditado estrictamente a la ac- 
tion sin nada que "sobre" o "sobresalga", sin nada que distraiga de 
ese tin estrecho. . . sin "teonas", dicho asf, despectivamente. Se podna 
lamar a esto "saber voluntarista" en el cual la servidumbre esta dic- 
tada por el hacer. 

En cuarto lugar se puede hablar de un saber "aplicable", igual- 
mente empobrecido por su falta de libertad esencial. Un saber que an- 
tepone la aplicabilidad en la eleccion de sus objetivos, un saber que 
acepta condiciones otras y distintas que las del saber por sf mismo y 
que se resume comunmente en un falso temor por aprender cosas ex- 
trmsecamente inutiles; no intrmsecamente, lo cual se [ustificaria. 

Una variante curiosa de estas distorsiones de la educacion servil 
la constituye lo que podnamos llamar la distorsion pedagogica segun 
la cual existina un doble tipo de conocimientos: los conocimientos en 
general y los conocimientos que se ensenan, o segun se ensenan. EI 
desarrollo de la pedagogfa moderna y la difusion de la ensenanza han 
generado involuntariamente una especie de saber paralelo, supeditado 
a^ las supuestas necesidades de la ensenanza cuando no a las meras 
tecnicas de su imparticion. EI saber pedagogico es un saber, por tanto 
ilimitado, frecuentemente formalista, no-creador y, fundamentalmente 
servil, porque esta subordinado a ciertos fines. John Dewey, cuya filo- 
soffa educativa tiene un fondo harto aleatorio, acierta en cambio en al- 
gunas observaciones parciales respecto de las formas educativas co- 
rnentes. En ese sentido condena la ensenanza que supone que pode- 
mos empezar con temas prefabricados en aritmetica o en geografia, o 
o que sea, sin la menor consideracidn de la experiencia personal o de 
la situacion del alumno (9). 

(9) John Dewey, "Democracy & Education", cap XII incluidn p« Tam^ Rn 
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La advertencia de Dewey es valida en cuanto es una reaccion a 
la ensenanza racionalista, ideologizada y abstracta de tradicion fran- 
cesa —fan opuesta a [a anglosajona— pero Neva en germen los exce- 
sos de su teona conductista en la que lo empfrico resulta endiosado 
en detrimento del orden intelectual. De todas maneras argumenta con 
razon Dewey cuando senala que aun el jardm de infantes y las tecni- 
cas Montessori estan excesivamente ansiosas de arribar a distinciones 
intelectuales, sin "perdida de tiempo" (10). 

Volviendo al concepto de saber liberal, no servil, fin-en-sf-mismo, 
y no supeditado a objetivos practicos, Alfred North Whitehead, en su 
libro sobre los fines de la educacion (11), protesta contra los que llama 
los pedantes que se mofan de una educacion que es util y se pregun- 
ta: ^Pero si la educacion no es util, que es? Evidentemente aquf se 
trata de un malentendido. Tiene razon Whitehead de fastidiarse por 
causa de quienes elogian las artes liberales despreciando la educacion 
practica, como si ambas estuviesen en pie de igualdad. Son malos de- 
fensors de las virtudes de! saber por el saber mismo, de la teona y 
de la contemplacion. Porque las artes liberales no se caracterizan por 
ser inutiles en un sentido absoluto sino relativo, en cuanto que no es- 
tan subordinadas a fines practicos. Pero esto no implica que de ellas 
no pueden derivarse acciones humanas — y por tanto practicas. Por eso 
agrega con razon que la educacion es siempre util porque el entendi- 
miento es util (12), bien que corresponded agregar, para poner las 
cosas en su lugar, que la educacion en general es mas util cuando se 
restringe a unos pocos conocimientos subordinados a un fin practice 
Mas util respecto de ese fin practico. Y es aparentemente menos util 
cuando el espectro de los conocimientos es mas amplio, o totalmente 
libre. Menos util respecto de determinados fines practicos. Pero es mas 
perfecto por aquello de que el conocimiento de los fines es superior 
al de los medios. Por eso para un politico, por e|emplo, es mas titil 
el saber liberal. De nada le servina el saber restringido de un artesa- 
no, aparentemente mas util. Aunque la relacion de utilidad sea distin- 
ta (13). Del mismo modo Newman refiere que la filosoffa baconiana 
al usar a las ciencias fisicas con el objeto de extraer frutos las trans- 
fiere del orden de las investigaciones liberates a lo que, no llamana 
inferior, pero si "distinta" clase de lo util (14). Por tanto, el verdadero 
fin del conocimiento no es sino el que se basa en la contemplacion, o 
sea que se satisface en sf mismo. Lo que no excluye ciertamente que 
del mismo no puedan derivarse bienes y objetos utiles. 



(10) Loc. cit. 

(11) A. N. Whitehead, The Aims of Education, 69- ed., Ernest Eenn Limited, Lon- 
don, 1966, p. 3. 

(12) Loc. cit. 

(13) Cf. J. A. Widow, Elogio de la Sahiduria Cristiana, Publicacion de la Uni- 
versidad Catolica de Valparaiso. 

(14) J. H. Newman, op. cit. p. 89. 
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II* SABER ESPECIAL Y GENERAL 



Toda educacion que, consciente o inconscientemente, da priori- 
dad a las aplicaciones del saber por encima del valor del saber mis- 
mo, de la bondad del conocer, del valor de la Verdad, de la perfec- 
cion de los fines antes que la de los medios, limita necesariamente los 
beneficios que de ella se derivan, porque quien se acerca al conoci- 
miento con el preconcepto de utilizarlo taxativamente lo empobrece a 
priori. El uso del saber liberal, no servil y libre —el saber mas auten- 
tico y personal - es, por lo demas, impredecible. Es un error con con- 
secuencias el hablar de los "mecanismos" del conocimiento, error que 
induce a creer en la posibilidad de atribuir un fin util a cada nocion 
y a concebir un saber en el cual nada quede sin aplicacion practica. 
La realidad es que esos supuestos "mecanismos" son mucho mas ccm- 
plejos e insondables de lo que se sospecha y estan mas proximos a los 
conceptos de Gesralt o de "holismo" que al de maquina. Si educacion 
es otra cosa que mera instruccion (del latin: instruere ~ apilar) y con- 
siste en re-crear conocimientos, reelaborando conceptos, cuanto mas ge- 
neral es el saber mayores son las posibilidades creativas y los matices 
con que pensamos. Esto solo ya serfa una razon para abandonar la idea 
de un saber a la medida de nuestras futuras experiencias y, a la vez, 
un motivo para confiar en la bondad de la formacion humanista cristia- 
na, que en lugar de preparer hombres para determinados quehaceres 
los forma para hacer frente a cualquiera circunstancia en base a la ma- 
yor universalidad del conocimiento, cubriendo asf la mas amplia gama 
de situaciones humanas. 

Los estragos del especialismo contemporaneo han sido tales que 
las reacciones no se han hecho esperar. Naturalmente esto no impide 
que -a causa de intereses materiales- siga avanzando en la practica. 
Sin embargo, de un tiempo a esta parte la reaccion viene incluso de 
parte de hombres practicos. Con ironfa se ha dicho que el especialista 
es quien puede saber mas de menos cosas, llegando al colmo de saber 
todo de nada. A este respecto escribio Newman que el conocimiento, 
en la proporcion que tiencfe a volverse mas particular, cesa de ser co- 
nocimiento (15). En contraposicion, se ha acunado el curioso concepto 
de "generalismo" que, rechazando toda connotacion filosofica (16), sin 
embargo, no puede impedir caer en lo que se llama filosofia practica. 
En este sentido han habido y hay otras tentativas de superar el especia- 
ismo (semiotica, estructuralismo, teorfa general de sistemas, teorfa de 
la informacion y otros metodos de pensamiento) que hablan de una ne- 
cesidad vital de superarlo. Sin embargo todos estos enfoques son fun- 
damentalmente practicos -yen ese sentido contradictories- porque en 
el fondo, son especialistas en generalismo, ma! que les pese. El genera- 

(15) Ibid. p. 92. 

^ 1 (1 T 6) Charles Francois Coordinador Cientifico del Grupo de Sistemas Inteerados 
del Institute de Cibemetica de la Sociedad Cientifica Argentina en "El So <? 

cion , aeclaro que el generalismo no debe ser una filosofia". 
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lista arriba a la generalizacion por induccion, por eso se parece mas al 
cientifico que al filosofo, y es generalista de ciertos temas. Su saber no 
es libre; por el contrario esta condicionado a las unidades de conoci- 
miento de lo especial. El generalismo es solo una reaccion contra el es- 
pecialismo; o mejor dicho, un complemento para poder seguir especia- 
lizandonos. 

El generalismo esta en e! mismo piano que el especialismo. No 
esta por encima como lo estarfa la filosofia y el saber liberal. El gene- 
ralismo cree que si el especialista corre el riesgo de saber todo de na- 
da, el riesgo del filosofo es saber nada de todo, y por eso se propone 
un saber teorico-practico, de coordinacion. De allf que el generalista sea 
el abogado de la interdisciplina. Pero una cosa es interdisciplina y otra 
universalidad de los conocimientos. La interdisciplina es una necesidad 
que se detecta toda vez que una investigacion reclama el concurso de 
especialistas provenientes de distintos campos. No es, como vulgarmen- 
te se cree, una actitud mental. Es una necesidad; propia del saber ser- 
vil, utilitaria. La universalidad es una actitud tomada libremente, por en- 
cima de las disciplinas; podria decirse que es superdiscipHnaria, en el 
sentido literal de la palabra. En la interdisciplina una ciencia juega el 
rol de disciplina piloto (17) pero esta ciencia no es una ciencia privile- 
giada sino solamente habilitada para hacer la smiesis. O sea, como de- 
ciamos, que esta en el mismo piano de "especial idad", o, si se prefie- 
re, de "departamento del saber". 

La distincion entre generalismo y especialismo tiene analogfas con 
la de ciencia pura y ciencia aplicada. Ninguna de las dos puede com- 
pararse con la distincion que hacemos entre artes liberales y saber prac- 
tico, aunque de el las pueden sacarse algunas conclusiones interesantes. 
Como se sabe, no faltan quienes hablan de ciencia aplicada como si pu- 
diese haber una forma distinta esencialmente de conocimiento, consis- 
tente en investigar y estudiar solamente lo que es pasible de aplica- 
cion. Un cientifico genuino sabe que no es asf. Que la ciencia es solo 
una y que lo que puede haber son aplicaciones de la ciencia, o cono- 
cimientos cientificos mas aplicables que otros o, como se dice en la jer- 
ga de moda, con transferencia tecnologica. Sin embargo, por trascen- 
dentes que puedan ser ciertas aplicaciones de la ciencia, el saber puro, 
de la ciencia basica o fundamental, como se la denomina comunmente, 
sigue siendo no solo el unico sino el mas perfecto, de nuevo, porque 
hace a la busqueda de fines y no meramente a la de medios, porque 
se satisface en la teoria e incluso tiene que probarla; como dice Whi- 
tehead, se trata de probar su valor (18), no su practicidad. 

Hoy dia los "administradores" de la ciencia (con perdon de la ho- 
rrible expresion, aunque peor serfa llamarlos, como corresponde en la 
gran parte de los casos, burocratas de la ciencia) hablan corrientemente 

(17) Frederic Mauro, "Remarques sur rinterdisciplinarite", en Bulletin de l'Asso- 
ciation Internationale des Universites, vol. XXVII, n9 1 (1979) 13, 

(18) Cf. A. N. Whitehead, op. cit. p. 4. 
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de "prioridades" en la investigacion. Si no lo saben, olvidan que en ma- 
teria de investigacion basica no puede haber fundamento alguno para 
fijar criterios prioritarios desde el conocimiento; al no tener otro fin 
que si mismo es incomparable per se. De tal modo solo se podna ha- 
blar de prioridades en las aplicaciones de las ciencias. Pero como es 
sabido que las aplicaciones verdaderamente originales no son sino con- 
secuencia, derivation muchas veces casual del conocimiento puro, es 
imposible prever que tipo de investigaciones fundamentals van a te- 
ner, a priori, mayores consecuencias practicas, ya que los mismos inves- 
tigadores no pueden dar garantias de resultados tangibles y mucho 
menos calcular la utilidad posterior que sus descubrimientos puedan 
aparejar. 

El mismo Whitehead, en otro contexto, plantea en terminos origi- 
nales las dos caracteristicas esenciales de! saber liberal y del saber prac- 
tico, encarnados por quienes el llama el amateur y el experto. Desde 
ya, da a la palabra amateur una valoracion propia de Inglaterra —sin 
ninguna nota peyorativa, como sucede en el resto del mundo y en la 
misma Inglaterra despues que se escribieran estas paginas, 1932, o sea 
hace casi cincuenta anos — . El amateur, define Whitehead, es esencial- 
mente un hombre con ponderacion y con inmensa versatilidad para co- 
mandar una cierta rutina. Pero carece de la perspicacia que viene con 
el conocimiento especializado, para declarar luego que el objeto de su 
disertacion es justamente, como productr al experto sin perdida de las 
esenciales virfudes del amaleur (19). Este tema es bastante recurrente en 
los paises anglosajones. Coincide con la preocupacion del Almirante Ric- 
kover, de conciliar las humanidades con la fecnologfa, habida cuenta de 
su experiencia en la creacion del primer submarino atomico. Y nada 
de esto es casual dado que los paises anglosajones han conservado mas 
que los latinos, en estos ultimos tiempos, la tradicion de las artes iibe- 
rales; bien que desnaturalizadas en la mayoria de los casos, o confina- 
das solo al departamento de "Classics". En cualquiera de los casos, es 
proverbial la costumbre inglesa de preferir como futures ejecutivos de 
sus companfas o miembros del Foreing Office a los jovenes graduados 
de Oxford o Cambridge en carreras humanistas. En ese sentido parecen 
aplicar el consejo de Whitehead; algunos cursos de especializacion, 
tornados a posteriori y sin pedantena cientifista, completan la forma- 
tion basica que de ellos se pretende. 

La educacion, entonces, rectamente concebida, lejos de supeditarse 
a ningun fin parcial, tiene por objeto la perfection del hombre, y por 
eso puede decirse que su fin no es propio sino que se confunde con el 
fin del hombre, que es contribuir a la mayor gloria de Dios. El hecho 
de que exista instruction mental con el objeto de alcanzar determinados 
objetivos practicos no puede ser motivo valido para que la educacion 
abandone aquella orientation fiiosofica. De tal manera, no solo la uni- 
ca educacion es la de las artes liberales sino que toda otra pretendida 

(19) Ibid, p. 21. 
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educacion, subordinada a fines practicos, es educacion servil, o instruc- 
cion, saber acumulado en orden a acciones practicas, pero no sabidu- 
rfa, conocimiento enriquecedor de la personalidad, perfectivo intelec- 
tual y moralmente, 

Todo esto no necesita mas demostracion porque esta a la vista en 
la realidad educativa actual: No solo se han abandonado los canones de 
la educacion humanista cristiana sino que esto que se llama educacion 
senciflamente no lo es. Y, en consecuencia, no satisface a quienes se 
proponen formar buenos ciudadanos, o buenos revolutionaries, profe- 
sionales, o soldados, cristianos o laicistas. 

III. UNIVERSALIDAD Y SABER UNITIVO 

Siendo que scientia est cognitio per causas, Garrigou-Lagrange ana- 
de: La ciencia no tiene como fin primario la utilidad practica (20). Cuan- 
do dice ciencia lo hace en sentido lato, o sea para diferenciarla del co- 
nocimiento meramente empirico del cua! se derivan, justamente, las le- 
yes de la ciencia (restringida) o experimental. Porque el fin del cono- 
cimiento, el fin primario, no es otro que la inteligencia de las cosas, 

Obviar este fin primario, no tomarlo en cuenta, ir directamente a 
los fines secundarios o, mejor dicho, a la utilidad que se pueda extraer 
del conocimiento, implica una desnaturalizacion del saber, un empobre- 
cimiento, un mal punto de partida para toda construction mental, el 
riesgo de vulnerar principios como el de no contradiccion, de causali- 
dad, etc. Al despojar de toda universalidad al conocimiento, supeditan- 
dolo a usos concretos, no solo se lo esteriliza sino que, ademas, se lo 
Neva al terreno de lo ficticio, pues contrariamente al saber vulgar que 
cree lo contrario, las causas universales son las mas ciertas. 

El P. Garrigou-Lagrange, glosando a Santo Tomas, escribio: Lo mas 
universal en las cosas es aquello que tienen de mas real en cuanto son 
las leyes inmutables del ser en cuanto ser; ieyes que todas las demas 
suponen (21). Conforme a lo cual, las artes liberales, siendo su saber 
de naturaleza mas universal, proporcionan una educacion mas realista 
incluso que la que dan los saberes practicos, mas particularizados. O 
tambien puede decirse que el saber modelizado (sistemas, semioticas, 
etc.) se aparta del realismo en cuanto que es un deber a la medida de 
necesidades concretas y no libre; todo lo cual no cuesta trabajo com- 
prender pues, como se dijo una vez, haciendose gala de sentido co- 
mun: los modelos muestran las cosas como debieran funcionar si no 
functonasen como en realidad lo hacen. 

El realismo de' las artes liberales las habilita como instrumento 
idoneo, el mejor para la educacion de los hombres, para la formacion 
intelectual, no encaminada al hacer tanto como al ser, y no para ser 

(20) R. Garrigou-Lagrange O. P., EI sentido del misterio y el claroscnro intelec- 
tual, Desclee de Erouwer, Buenos Aires, 1945, p. 29. 

(21) Ibid. p. 88, nota 87. 
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de cualquier modo sino como se es, conforme a la ley natural, planifi- 
candola, formando hombres aptos para recibir en mejores condiciones 
la vida sobrenatural, y siendo lo que se debe ser, o sea asumiendo un 
compromise* moral. 

Por donde este saber sin utilidad aparente, sin un fin prioritario ex- 
clusivo, es el unico apto para acceder a la Verdad y, mediante el la, 
alumbrar el camino de la vida humana. £Puede pedirse algo mas? 

El hecho de que la educacion tenga fines no implica que el saber de- 
ba tenerlos fuera del hombre mismo. Los fines de la educacion son los 
fines del hombre. Los fines generales de la educacion. . . estan mtima- 
mente subordinados a los fines de la naturaleza humana (22). 

Pero el conocimiento, al no tener otro fin que si mismo, la teona, 
la contemplacion, no admite prioridades basadas en el uso, o en la uti- 
lidad, sino simplemente en el valor intrinseco del saber. Una educacion 
asi fundada obedece a su propio sistema de valores antes que a las ne- 
cesidades sociales, tecnologicas o nacionales, y, a la postre (aunque no 
se lo advierta comunmente), por este camino contribuye mejor a esos 
fines secundarios. Y lo hace por la sencilla razon de que forma hom- 
bres mejores, sobre cuya base seran mejores ciudadanos e incluso tec- 
nologos. Lo importante es, entonces, que e| saber valga, que se apro- 
xime del mejor modo a la Verdad, que tenga validez universal, que 
ilumine la cuestion de los fines. Siendo asf, sera bueno, y siendo bueno, 
sera necesariamente util para otras finalidades, incluso las practicas. 

Pese a todo ello, hay cristianos que creen que todo saber es ser- 
vil, o sea que tiene un fin practico. Si asf no fuera, los colegios y las 
universidades cristianas no habrian aceptado de buen grado, como en 
general lo aceptan, un marco de referenda para toda la educacion que 
esta basado en ese principio. Las universidades catolicas, en particular, 
al seguir, voluntaria u obligadamente, los planes profesionalistas de la 
ensenanza superior oficial en nuestro pais, adoptan el mismo esquema, 
por mas que "agreguen" materias formativas al curriculum. Estos agre- 
gados no alteran el enfoque y ni siquiera se proponen hacerlo. 

Tambien hay cristianos que creen que existe una educacion cristia- 
na a la medida de la salvacion. Si la hay a la rnedida de las profesio- 
nes, o de las constituciones nacionales, o de las ideologias revoluciona- 
rias, ipor que no habria de haberla, del mismo modo?, se preguntan 
perplejos ante nuestra duda. Esa educacion cristiana a la medida de la 
salvacion, para algunos, supone la exclusion de todo saber superfluo, 
como si ese deslinde fuese cosa tan sencilla o practicable. Cuando de- 
cimos que la utilidad del saber, como condicion prioritaria, debe ser 
descartada, lo decimos tambien respecto de un fin tan excelso como la 
salvacion. Si no lo hiciesemos asi, estanamos condicionando la verdad 
(y su conocimiento) antes de conocerla, o sea, la desnaturalizarfamos. 

(22) Francisco Ruiz Sanchez, Fundamentos y fines de la educacion, Universidad 
Nacional de Cuyo, Mendoza, 1978, p. 365. 
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Un buen cristiano, alto miembro de la Accion Catolica, hace anos 
escribio: El esrudio cuando ha tenido como principio inspirador el ser- 
vicio de Dios o de la Dglesia, el engrandecimiento de la patria (como en 
Alemania o Japon), o la piedad filial como es la mira de sostener a los 
padres, ha proporcionado un estlmulo superior y provechosos resultados 
en el campo de la educacion intelectual (23). Este razonamiento tampo- 
co es correcto. Nadie alcanza la perfeccion intelectual sin amor a la teo- 
na, a la contemplacion, y solo en razon de otros afectos, para ser un 
buen patriota, o un buen hijo, y ni siquiera para ser un buen cristiano. 
Mas bien lo inverso es lo cierto. Una buena formacion humanista cris- 
tiana da las herramientas para ser un mejor patriota, un mejor hijo y 
un mejor cristiano, pero a condicion de que exista una genuina aspira- 
cion de saber y no una calculada actitud de provecho. 

Un saber a la medida de la salvacion es lo que se llama, equivo- 
cada y ordinariamente, ensenanza religiosa, porque no es una verda- 
dera ensenanza sino un conjunto de saberes especificos que no tienen 
realidad si no coronan el resto de los saberes, si no "tifien" la totalidad 
de los conocimientos, si no enmarcan con rigor todos los contenidos 
del aprendizaje. Esa ensenanza religiosa no es educacion cristiana, es 
una educacion "paralela" de la educacion racionalista y laica. 

Las artes liberales son las que mejor conforman el marco de la 
educacion humanista cristiana 1 ? ) porque dan el primado a la Verdad 
antes que a la utilidad, a los valores antes que a la practicidad, 2°) por- 
que dan sustento a la nocion de Absoluto, cuestionada por el inmanen- 
tismo, 3°) porque enriquecen no un aspecto del hombre sino la perso- 
nalidad entera, perfeccionando su dimension trascendente y no meros 
aspectos contingentes, 4*?) porque desenmascaran las promesas del sa- 
ber servil, y los espejismos de los medios en desmedro de los fines. 

El correcto y riguroso cultivo de las artes liberales contribuye a 
mejorar la educacion cristiana en cuanto que promueve indirectamen- 
te la mejor comprension de los conocimientos religiosos; en cambio, 
una educacion meramente religiosa, empobrece al cristiano al no impreg- 
nar toda su dimension humana, se convierte en un saber paralelo, no 
asumido enteramente sino en un compartimento estanco. El humanista 
cristiano, en cambio, cuando se perfecciona en el conocimiento de la 
religion, esta en condiciones de integrarla en toda su plena personali- 
dad. Cuanto mas rico su intelecto, mejor arraigara el saber religioso; 
en cambio, si este es servil, quedara como un saber aislado, confinado 
en si mismo, y sin posibilidades de transplantarse en otras esferas de 
la vida interior. Se habra separado la religion de la vida o, lo que es 
lo mismo, se la habra desvitalizado, haciendole correr riesgo de muerte. 



(23) A. C. A. - Segunda Semana Nacional de Estudios Sociales: "Divini Illius 
Magistri", Enciclica de S, S. Pio XI sobre la educacion de la juventud, Buenos Ai- 
res, 1940, p. 61. 
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EI cimiento de las artes liberales — ^quien podrfa negarlo?— es la- 
filosofia. Es el conocimiento mas unitivo de todos y el mas desinteresa- 
do, el mas liberal (siempre en el sentido de libre). Por eso ha podido 
escribir Gambra que la filosofia no es un medio, sino un fin; no sirve 
si no que es servo da por todas las casas, por el h ombre mismo, por lo 
mas noble de el, que es su facultad intelectual (24). Pero, como agrega 
el autor, sentado esto, es legitimo preguntarse si la filosofia podra te- 
ner alguna repercusion util de caracter espiritual (25). 

La respuesta de Gambra, por extension, puede aplicarse a las ar- 
tes liberales y a la correcta educacion humanista-cristiana. La filosofia, 
dice, es primaria y fundamentalmente contemplation pura; pero por lo 
mismo que es saber radical y de totalidad, incluye la vida y la perso- 
na del sujeto, que contempla; y asf la contemplation alumbra, ademas 
del ser, el valor, y mueve con ello la voluntad al mismo tiempo que 
ilumina el entendimrento. La filosofia no es asf "ciencia pura" sino mas 
bien 5ABIDURIA, saber total, mtimo, que incluye y compromete al hom- 
bre todo con sus facultades diversas (26). Por eso, la educacion que adop- 
ta esta actitud es la mas perfecta y la mas perfectiva. Y no hay forza- 
miento en la argumentacion. El principio de la dignidad del conocimien- 
to, como lo califica Newman, solo queda asegurado con una base filo- 
sofica, pero, a la vez, ese conocimiento filosofico no es meramente ex- 
terior a la persona, cuando es cultivado solidamente; como agrega 
Newman, es 'una luz adquirida, es un habits, una posesion personal, un 
don interior (27). iQue mejor ingrediente podrfa cfemandarse a la edu- 
cacion? Este es el modus operandi de la buena educacion. No el saber 
a la medida de unos fines concretos. Ni siquiera el fin de formar bue- 
nos cristianos, que es posterior; solo haciendo buenos hombres podre- 
mos hacer buenos cristianos. Porque las artes liberales y el humanismo 
cristiano no se proponen formar intelectuales, ni es una educacion pa- 
ra privilegiados, sino un enfoque que puede adaptarse a todos los 
niveles mentales. 

La educacion humanista-cristiana no es privilegio de quienes van a 
ser universitarios, sino que puede y debe animar la formacion de qufen 
va a ser obrero manual. No tiene exigencias de grado sino que se ca- 
racteriza por su esencia. Puede inspirar la ensenanza elemental como la 
superior. Al perfeccionar al hombre, le asegura su salud intelectual — al 
nivel que sea— llevandolo al estado propicio para descubrir mejor 
los caminos de la salvacion. Perfeccionando la naturaleza humana, la 
educacion humanista-cristiana favorece la apertura o disposition para 
aceptar el Misterio, para recibir la Gratia (28) ya que, como dice el 
mismo autor, Ruiz Sanchez, la vida sobrenafural, en si' misma, no es 



(24) Rafael Gambra, Historia sencilla de la Filosofia, Rialp, Madrid, 1977, p. 32. 

(25) Loc. cit. 

(26) Ibid. p. 33. 

(27) J. H. Newman, op. cit. p. 93. 

(28) F. Ruiz Sanchez, op. cit. p. 361. 
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educable; es la vida perfecta, de Dios, parficipada de mo do limitado 
o imperfecto por el hombre. Lo que sf es educable es el hombre en re- 
lacion con la vida divina, pues se necesita una disposition, conocida r 
querida libremente y lograda por el hombre, para recibir la Vida Divi- 
na (29). 

Respecto del valor de la ensenanza de las ciencias, como formativo 
de la inteligencia, Andre Charlier plantea fundadas dudas. El estudio de 
las ciencias — dice — para la formacion del pensamiento deja mucho que 
desear en nuestros dfas. Y la razon ser fa que las tiencias se conocen 
muy mal como sistema de pensamiento (30). Segun este autor, las cien- 
cias son todavia muy jovenes en relacion a la filosofia, agregando que 
razon ar con rigor y exactitud sobre las canti da des no es una buena for- 
macion intelectual para juzgar cualidades, to que es nuestra principal 
otupacion en la vida (31). 

IV. EL FUTURO A LA LUZ DE LA BUENA TRADICION 

Visto el panorama conceptual, nos preguntamos ahora: <s,Que posi- 
bilidades hay de que la educacion cristiana-humanista encuentre el ca- 
mino de su restauracion? 

Por de pronto digamos que una autentica educacion cristiana tiene 
que ser, primero, genuina educacion. Si antepone la servidumbre, por 
alta que sea, de algun fin, no logra realizarse a si misma. 

La buena tradicion cristiana lo entendio asi, por otra parte. Las es- 
cuelas parroquiales, de las que salio la educacion elemental, y las es- 
cuelas catedralicias, de las que salio la Universidad, nacieron en la Hdad 
Media de toda una filosofia de la vida. Con razon se ha dicho que to- 
da pedagogia se basa en una filosofia de la vida, que toda VERDADE- 
RA pedagogia se basa en la filosofia TOTAL de la vida, y que la verda- 
dera pedagogia se basa en la verdadera filosofia de la vida (32). 

La Ratio Studiorum retoma en la Contrarreforma la herencia me- 
dieval y la del humanismo cristiano, fundiendolas en un metodo que 
codifica las mejores normas tradicionales de la ensenanza. Y asf la Com- 
panfa de Jesus, aun cuando no fundada como orden educativa, des- 
plego en este campo una actividad de importancia extraordinaria hasta 
su supresion. El curso completo llevaba 13 anos: seis para gramatica y 
retorica, tres para filosofia, y cuatro para teologfa. La Ratio Studiorum 
fue ciertamente un sistema excesivamente rfgido en la forma, pero 
por su contenido resulto tal vez la ultima formula educativa verda- 
deramente liberal. A partir del siglo XIX, la educacion profesionalista 

(29) mid. p. 359. 

(30) A. Charlier, Culture, Ecole, Metier, Nouvelles Editions Latines, Paris, 1959, 
p. 30. 

(31) Ibid. p. 31. 

(32) Cf. Enrique Herrera Oria S. J. f Como educa Inglaterra, 2?- ed., Escelicer 
S. L., Madrid, 1945, p. 166. 



y supuestamente practica hirio de muerte al humanismo cristiano, aun 
en Inglaterra, la cual a fines de la primera guerra mundial sufrio el 
primer ataque contra las lenguas clasicas que durante siglos habian si- 
do la base de su educacion. Esto provoco en 1923 la creacion de un 
Comite: Committee to inquire into the position of classics in the United 
Kingdom' cuyo informe final de mas de trescientas paginas hace un 
alegato vibrante a favor de la tradicion greco-latina. 

Entre muchas observaciones, el Comite demuestra que una prema- 
tura y estrecha especializacion en matematicas es mal medio para ade- 
lantar en estos estudios (33). Curiosamente, si bien con otras palabras, 
el ministro de educacion italiano Jose Bottai suscribiria la misma argu- 
mentacion, pocos anos despues, cuando dijo que el Latin prepara al ni- 
no para las matematicas y la fisica mejor que fas matematicas y la ff- 
sica (elementales) mismas (34). 

En estos ultimos cincuenta anos, especialmente despues de la se- 
gunda guerra mundial, la educacion humanista-cristiana ha sufrido un 
nuevo y fatal embate. 

EI griego ha desaparecido casi del todo en la ensenanza media de 
los pafses cultos del mundo; el latin sigue sus pasos. El bachillerato 
frances, con su alternativa del "bachillerato moderno", ha hecho casi 
desaparecer al "bachillerato clasico". La extrana e irresistible seduc- 
cion de la ensenanza "practica" - es la culpable de esta distorsion. Pero 
esta practicidad, como dijimos antes, es meramente una suposicion 
pues, como dice Andre Charlier, lo que verdaderamente se ensena no 
es sino una especie de feona abstracta de la practica, o bien un mane- 
jo cientffico de la canffdad que se considera practica, pero que se aSe- 
ja tanto de la vida y de los oficios como de la pura feona intelectual, 
mientras que la verdadera practica de los oficios se apoya, en eada 
golpe de herramienta, en la naturaleza de las cosas que forma admi- 
rable me mie las inteligencias no solamente en la practica, sino en la 
reflexion sobre la naturaleza y el espiritu (35). 

Cuando uno se pregunta la razon por la cual el marxismo, una 
doctrina que hace treinta anos parecia desfalleciente, resurge en el 
mundo y alcanza el poder que hoy tiene, a cien anos de haber sido 
formulada, no se puede dejar de pensar que en buena parte tiene que 
deberse al vacfo teorico que ha dejado la educacion occidental, preci- 
samente y con caracteres alarmantes estos ultimos treinta anos. Por es- 
ta falsa practica — observa Charlier— se ha sacrificado la formacidn in- 
telectual propiamente dicha y se ha cavado una fosa entre los diferentes 
drdenes de la ensenanza (36). Aun cuando el marxismo ejerza un atrac- 

(33) Ibid. p. 168. 

(34) Cit. en Leonardo Castellani, "La reforma de la ensenanza en su faz peda- 
gogica", en La Ensenanza Nacional (varios autores), Espasa-Calpe, Buenos Aires, 
1940, p. 121. 

(35) A. Charlier, op. cit. p. 26. 

(36) Loc. cit. 
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tivo mas practico que teorico en la mayona de los jovenes que ante el 
se encandilan, no puede negarse que esa atraccion solo puede ser efi- 
caz en espiritus vacantes de contenidos teoricos mas o menos solidos, 
y no en quienes poseen una formacion intelectual formalmente coheren- 
te como la del humanismo, perfeccionada por el cristianismo, que su- 
ministra las esencias perdurables para el alma. 

La buena tradicion europea lo entendio asf. Por eso los monasterios 
primero y las universidades despues crearon todo un cuerpo de saber, 
una cultura, que no necesitaba el aditamento de "catolica" pues lo era 
en el doble sentido del termino: por ortodoxa y por universalista. El 
universalismo, empero, ha sido sustituido en nuestro mundo contempo- 
raneo por la equivoca nocion de pluralism©, que solo pueden manejar 
desprejuiciadamente quienes no se han puesto a reflexionar sobre sus 
significados. 

Henry Morris, un educador ingles de este siglo, poco conocido en- 
tre nosotros, desde su puesto burocratico como encargado de la educa- 
cion del condado de Cambridgeshire, intento, a veces con exito, reno- 
var los contenidos y los metodos de la ensenanza. Mas conocido por 
haber introducido algunas reformas revolucionarias (relativamente ha- 
blando) (37) que por el fondo de su pensamiento, este educador, a pe- 
sar de ser de tradicion anglicana, sorprende por haber descubierto lo 
que muchos catolicos todavia no ven claro. En efecto, en uno de sus es- 
critos afirma que la consecuencia en los tiempos modernos del pluralis- 
mo de asociaciones y de creencias ha sido la de una desintegracion so- 
cial, para luego agregar: Desde la ruptura de la civilizacion catolica, en 
lo que concierne a la expresion social de los valores comunitarios, es- 
ta mos viviendo a credit©, un credito consistente en el legado de las for- 
mas medievales y en el breve y brillante — aunque moralmente imposi- 
ble- siglo XVHI (38). 

Este hecho incontrovertible, repetimos, al no ser captado por mu- 
chos catolicos impide la renovacion de la educacion cristiana. Morris, en 
su entusiasmo por la educacion como quehacer y profesion, pudo creer 
que este elemento unitivo esencial para la vida en sociedad se alcanzara 
por la organizacion de comunidades en tor no a sus instituciones educa- 
tivas (39). Pero este elemento unitivo no puede ser reducido a un en- 
foque pedagogico porque se trata nada menos que de la cosmovision 
occidental-cristiana. Tampoco es necesariamente obligatorio imponer una 
asignatura con el nombre de ensenanza religiosa. Basta que se retome 
el hilo de la autentica tradicion cristiana de nuestra civilizacion para 
que los espiritus se predispongan para la comprension de lo sobrena- 
tural. 

(37) Morris fue inspirador de la famosa escuela de Tmpington, cerca de Cam- 
bridge, en la que puso en practica sus ideas renovadoras. 

(38) Wille van der Eyken & Barry Turner, "Henry Morris (1889-1961)", en Ad- 
ventures in Education, Pelican Books, 1975, p. 153. 

(39) Ibid. p. 154. 
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Los gobernantes que fomentan inadvertida o deliberadamente el- 
pluralismo y se desentienden de la obligacion moral que !es cabe de 
reforzar el cimiento natural que provee la ensenanza humanista-cristia- 
na, contribuyen a la disolucion (por mas que declamen en contrario) de 
la genuina alma nacional. El pluralismo educativo no puede ser jamas 
un fin y solo relativamente puede admitirse que sea un medio para ca- 
ses excepcionales. Para contribuir a la recuperacion de nuestra maltre- 
cha cultura occidental y cristiana en lugar de exaltar las diferencias es 
menester consolidar todo aquello que es comun. 

Pero esa coherencia interna que debe tener la educacion no impli- 
ca, lo repetimos, que se transforme en ensenanza religiosa sino que, 
antes que ello, se constituya como un ancho y solido fundamento sin 
el cual ni siquiera las mejores ensenanzas teologicas podran arraigar 
en los espiritus. La cuestion de la orientacion profunda de la educacion 
respecto de las artes l ; berales no se trata de una mera opcion. La ad- 
mision de que hay un saber superior, no servil, cuyo fin se halla en sf 
mismo, sin cuya aspiracion todo otro saber aplicado o subordinado es 
empobrecido y en definitiva desnaturalizado, resulta fundamental para 
la recuperacion de la educacion cristiana. No haberlo visto asf, duran- 
te siglos, y por parte incluso de muchas congregaciones religiosas de- 
dicadas a la educacion, ha trafdo como resultado la actual situacion a 
la cual el Estado, inficionado de laicismo y de espiritu reaccionario con- 
tra la buena tradicion, ha contribuido vigorosamente. 

El humanismo cristiano no separo la religion de la vida sino, al 
contrario, exhibio una sintesis natural y espontanea. Que en reaccion 
contra el proceso de secularizacion de la cultura moderna se pretenda 
utilizar al cristianismo como separado de la esencia misma de la educa- 
cion resulta una grave contradiccion. Cierto es que la entera culpa de 
este malentendido no es tan imputable a quienes muchas veces proce- 
den asf de buena fe cuanto a quienes, laicistas y ateos, han logrado ge- 
nerar una educacion a-re!igiosa, aseptica, anti-tradicional, cientificista, 
enciclopedica, a-moral, imperfectiva, atomizadora de la personalidad hu- 
mana, subordinada a fines puramente materiales y, en definitiva, pro- 
picia para la manipulacion de los espiritus por parte de los poderes 
temporales, quitandole al hombre su verdadera dignidad y su verdade- 
ra libertad. 

Sin embargo, como es sabido, con el Renacimiento se abre la grie- 
ta por la que se va a colar el proceso de secularizacion al que en va- 
no se'opondna por siglos el espiritu de la Contrarreforma y la Compa- 
nia de Jesus. La dolorosa experiencia nos muestra que cuanto acontecio 
en la cultura de Occidente esta mimetizado en lo que ocurrio en torno 
a la educacion. El equivocado concepto de ciencia, el abismo creado 
entre la filosofia y la religion, el creciente poder laico de los estados 
nacionales, destruyeron el espiritu de la verdadera educacion introdu- 
ciendo progresivamente tendencias enciclopedicas, utilitarias, profesio 
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nalistas, cientificistas. Por donde puede decirse que no existe una cul- 
tura cristiana entendida en el sentido de que el Cristianismo haya en- 
gendrado una forma de humanismo espedficamente opuesta a otras 
form as de humanismo; ni tampoco existe una filosofia cristiana expli- 
cada como filosofia especial frente a otras filosofias. Esto equivaldn'a, 
en efecto, a restringir el concepto de Cristianismo, a reducirlo a puro 
medio para lograr un fin, o a mera conseeueneia, siendo como es, algo 
esencialmente original, algo enteramente humano y catolico. Pero exis- 
te una cultura cristiana o catolica en cuanto que el Cristianismo y el Ca- 
tolicismo nos hacen aptos para una cultura, despertando en nosotros 
energias latentes que de otra manera quedarian olvidadas e infecun- 
das (40). 

EI mismo Karl Schmitt lo ratifies con otras palabras cuando^dice: 
Asf como el Concilio de Trento no admite la separacion que habia es- 
tablecido el protestantismo entre la gracia y la cultura, asi tampoco^ el 
verdadero catolico acepta esos dualismos entre naturaleza y espiritu, 
naturaleza y razdn, naturaleza y arte, naturaleza y dinamismo industrial 
(41). Del mismo modo una autentica educacion cristiana no debena dar 
lugar a dicotomias tales como la de ensenanza profesional y ensenanza 
religiosa. Solo la restauracion del antiguo modelo de las artes liberales 
puede efectivamente educar a la persona humana en todas sus dimen- 
siones y, por tanto, en la dimension religiosa; formacion que desde lue- 
go sera completada por la ascesis y la practica espiritual. 

Pero a la vez, como argumentamos en este trabajo, una educacion 
cristiana que se redujese a ser ensenanza religiosa y se desentendiera 
de todo lo demas — como lamentablemente se puede computar^ en al- 
gunos casos — , seria solo cristiana o catolica de nombre. Un cristiano, 
dice Friedrich Naumann, que no sea mas que cristiano, no es factible en 
este mundo . . . de hecho el cristianismo es una dimension de la vida, 
y no la vida misma integral (42). 

Y, asimismo, como escribe el ya citado P. Gannon: el Catolicismo 
no se encuentra en ningun iibro ni curso. Es un encuadre del espiri* 
tu, un enfoque, una actitud. . . Es una cultura del otro mundo que sa- 
zona e ilumina no solo nuestra conducta sino nuestra sabiduria (43). 

Una filosofia cristiana se vuelve pura entelequia si no hay una 
educacion cristiana que siga su enfoque y la encarne en los hombres. 
Hay que reconocer las dificultades que entrana una labor de renova- 
cion, profundizacion y estudio de las bases esenciales de esa educa- 
cion cristiana. Una restauracion de las artes liberales no podria ser 
producto de un decreto, ni siquiera de! dictamen de una comision. 



(40) Dr. Arnold Rademacher, Religion y vida, Sociedad de Educacion "Atenas" 
S.A., Madrid, 1940, p. 241. 

(41) Ibid. p. 240. 

(42) Ibid. p. 274. 

(43) R. I. Gannon, op. cit. p. 121. 
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Se trata, mas vale, de llamar la atencion hacia un modelo que no pue- 
de ser resucitado pero en el cual podemos inspirarnos para empren- 
der una renovacion de fondo dentro de un panorama educativo que 
se debate en meras innovaciones formalistas. 



PATRICIO H. RANDLE 



LA METAFISICA CRISTIANA 
DE LA JUSTICIA 
Y EL ORDEN TEMPORAL 

Reflexion preliminar 

Cuando el hombre comun, espontaneamente, reclama justicia, en 
realidad solicita lo que es suyo; lo que se le debe. En consecuencia, im- 
plicitamente reconoce algo anterior a la [usticia y que es aquello por 
lo cual la misma justicia existe. Esto, absolutamente anterior, y que le 
es debido a el en persona, por asi decir, es su derecho. Y esto que es 
inalienablemente suyo es una especie de deuda que se tiene con el. Por 
eso, como una suerte de sabio vocero del hombre comun, Santo Tomas 
dice: "a cada cual se le debe lo que es suyo" (1). En el mismo lugar el 
Aquinate agrega: "dicitur autem esse suum alicuius, quod ad ipsum ordi- 
natur"; si se me permite una traduction deliberadamente literal, equiva- 
le a sostener: "pues se dice que (algo) es suyo (suum) (de alguien) en 
cuanto esta ordenado a el". Lo primeramente suyo es su propio acto 
de ser, que es lo mas mtimamente debido; en tal caso no se puede decir 
que algo sea debido a algo, sino que algo es debido a alguien; es decir, 
a un sujeto que tiene conciencia del acto de ser y, concomitantemente, de 
si mismo. Por eso, solo el hombre sabe que lo mas propiamente suyo 
(suum) es el ser del cual participa y que le es ontologicamente debido. 
Por tanto, antes de hablar de justicia como habito o virtud, es menester 
reconocer la anterioridad de este suum que es su derecho, lo debido, 
su propio esse, fundamento de todo otro derecho y de toda forma de 
justicia reclamada intuitivamente por el hombre comun. Cuando se dice 
que "a cada uno se le debe lo que es suyo" (unicuique debetur quod 
suum est) este suum tiene un grado maximo de realidad y objetividad; 
de tal modo que justifica plenamente que el mismo Santo Tomas haya 
podido decir que el derecho (tal concreto suum) es la misma cosa justa: 
ipsa res iusta (2), que es lo debido (debitum), lo justo, el derecho (ius) 
que, en ultima instancia, tiene su fundamento en lo mas propiamente 
"suyo" que es el acto de ser. Naturalmente, de inmediato se percibe que 
aqui se encuentra la fuente de los derechos naturales del hombre; pe- 
ro, por ahora, no es mi intencion extraer estas consecuencias ni pregun- 
tarme por la naturaleza ultima del derecho y de la justicia, sino por la 
genesis misma de la idea de justicia (que conlleva su supuesto necesario 

(1) STh., I, 21, 1, ad 3. 

(2) STh., II, II, 57, 1. 
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que es el derecho) y que me ha de conducir al descubrimiento de la 
positividad y de la insuficiencia de la nocion antigua de justicia. Seme- 
jante descubrimiento permitira comprender la transfiguracion de la jus- 
ticia antigua en la nocion de justicia cristiana (metafisica cristiana de la 
justicia) y la consiguiente iluminacion del orden politico natural. 

I 

POSITIVIDAD E INSUFICIENCIA DE LA IDEA 
CLASICA DE JUSTICIA 

1 . LA IDEA DE JUSTICIA 
DESDE LOS ORIGENES HASTA PLATON 

Cuando Sarpedon, rey de los licios, entro en combate con Patroclo, 
a cuyas manos sucumbian los teucros, segun narra Homero (llliada, 16' 
419-458), Zeus exclamo: "jAy de mf! E! hado dispone que Sarpedon, a 
quien amo sobre todos los hombres, sea muerto por Patroclo". Quiso en- 
tonces modificar lo dispuesto por el hado y, por eso, Hera le reprobo: 
"iUna vez mas quieres librar de la muerte hornsona a ese hombre mortal, 
a quien tiempo ha que el hado condeno a morir?". Ni todos los dioses 
lo aprobanan, ni el mismo orden del universo lo soportana y, por eso 
Zeus, reconociendolo asi, "no desobedecio" al hado y dejo morir a su 
amado Sarpedon. No podia Zeus violentar las leyes Inmutables del uni- 
verso, o sea de la dike, la justicia, y debio obedecer so pena de des- 
truir el orden cosmico. De ahi que, como dice Guerin, "el sentimiento 
general subyacente en los poemas homericos, es saber que cada cosa 
debe estar en su lugar" (3). Cada cosa tiene lo suyo y, por eso la jus- 
ticia, aparece como un aspecto del hado, una suerte de "ajusta'miento" 
cosmico que prefigura un orden (un derecho) supuesto de nuestra vo- 
luntad de justicia (4). Sin detenerme en todas las posibilidades del ter- 
mmo dike (5), sabemos que evoca la sentencia judicial que da a cada 
uno lo debido (6), pero sin ocultar su caracter mftico y su radical depen- 
dency la Moira primitiva. Pero Dfke (igualdad, ajustamiento) es hija 

pensiero greco? 1958? WeSS Jaeger " AlabSS? rtS ? a \ azzo > L ' lde ^ d * gmstizia nel 
sofia del derecho y los grie^l^ ^^s^ogJie^S^? 

(4) Jose Luis Aranguren, Etica, p. 338-9, Rev. de Occidents Madrid 1956 
JUST? fiVBB 

.betite ;Malla,>E,d. Cristiandad, Madrid, 1978 P ' ' trad ' de J " Va " 

^.f^ 1 ^^? 61, ° p - cit " loc - cit - Werner Jaeger, Paideia, vol I t, 121 1*2 
trad, de J. Xirau, f.e.e.m., Mexico, 1946 <3* ed.). ' • p ' 1 ^ 1 " 12 ' J ' 



de Zeus y de Themis. De ahi que themis signifique, mas bien, "ley" que 
preside los juicios y no tanto el cumplimiento mismo de la justicia (dike) 
opuesta a la injusticia o adlkia (7) que jmplica el concepto de delito co- 
mo alteracion del orden del mundo. Ambas representaciones miticas de 
[a justicia, themis y dike, presiden la futura formulacion platonica de la 
virtud moral de la justicia (dikaiosine) que no se desprendera de su 
transfondo rmtico. 

En Hesiodo, la justicia toma un aspecto mas judicial y dike adquie- 
re un predominio sobre i hem is ya en la proteccion de las cosechas de 
los hombres en la Teogom'a (8), ya en el cuidado del orden moral de las 
cosas en Trabajos y di'as (9); pero, en el fondo, tratase de "decisiones 
tomadas por un Destino y el papel de !a Justicia es el de reglar todas las 
cosas segun estas decisiones" (10). 

No me parece percibir diferencia esencial entre esta idea cosmica 
de Justicia y la del primer texto filosofico de occidente, el celebre 
fragmento de Anaximandro trasmitido por Simpiicio: "el principio y ele- 
mento de todas las cosas es 'lo infinite' (. . .) Ahora bien, a partir de 
donde hay generacion para las cosas, hacia allf se produce tambien la 
destruccion, segun la Necesidad; en efecto, 'pagan la culpa unas a 
otras y la reparacion de la injusticia, segun el ordenamiento del Tiem- 
po' " (11). Supuesto el movimiento generacion-destruccion (contrarios) la 
"culpa" de las cosas consiste en la existencia misma de los singulares 
desprendidos de la unidad primordial (12). Por eso, dike exige la 
"reparacion" segun "el ordenamiento del Tiempo" que es el gran repa- 
rador, o ajustador del orden (13). La Justicia, aunque sea tambien una 
proyeccion del ordenamiento de la ciudad, es el orden divino de la 
physis inmanente en la misma reatidad, Contrariamente a lo que sos- 
tiene Guerin, no solo no ha dejado atras el mito sino que es una repre- 
sentacion mftica tipica asumida por el pensamiento filosofico naciente. 

Poco a poco dike deja lugar a Nemos (uso, costumbre, ley) en !os 
pitagoricos, aunque estrechamente ligado a la idea de armonia universal, 
reflejada en el alma misma que es armonia como mezcla de contrarios 
(14). La Justicia, por tanto, es este Nomos (que en el futuro significara 
tambien el derecho usualmente valido por la fijacion escrita) que se 



(7) Louis Gernet, Recherches sur le developpement de la pensee juridique et 
morale en Grece, p. 43-45. 

(8) Teogonia, 900-5. 

(9) Trabajos y dias, 269-274. 

(10) Pierre Guerin, Op. cit., p. 29. 

(11) DK 12B1; G 183 (esta letra G indica la edicion Bihlioteca Clasica Gredos, 
varios autores argentinos, en vol. I C. Eggers Lan y V. E. Julia, Madrid, 1978; en 
las demas citas se sigue el mismo sistema). 

(12) Erwin Rodhe, Psique,, p. 194, trad, de W. Roses, f.e.e.m., Mexico, 1948. 

(13) Werner Jaeger, La teologia de los primeros filosofos griegos,^^^!^^. 
de J. Gaos, f.e.e.m., Mexico, 1952. 

(14) Aristoteles, De anima, I, 407; Pol., VIII, 5, 1340; cf. 
33; Platon, Fedon, 93c. 
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manifiesta como igualdad o proporcion matematica segun la cual<la 
Justicia es cierta correspondencia entre terminos contrapuestos, cierta 
igualdad o reciprocidad perfecta (15). Esta igualdad matematica surge 
de la multiplicacion de un numero par y un impar y es, como enseha 
Aristoteles, "compensacion" o contracambio (16), que viene, al mismo 
tiempo, a reflejar el orden cosmico. 

En cambio, bajo la influencia orfica, la dike aparece con su primiti- 
vo sentido y con valor ontologico en el poema de Parmenides: Por un 
lado, la inmutabilidad, necesidad y unidad del ser es asegurada por la 
Justicia, pues "ni nacer ni perecer le permite Dike" (17); por otro, "la 
poderosa Necesidad / lo mantiene en las ligaduras del limite, que lo 
rodea en su torno" (18); de modo que "todo sucede segun Necesidad 
(que es) Destino, Dike" (19). Donde se ve que, si el ser es la Verdad y 
ha sido forzado por el Hado "a ser mtegro e inmovil" (20), hay equiva- 
lencia entre Justicia-Necesidad-Verdad. La Justicia es, pues, una regla 
del pensamiento (y del Ser). Por otro lado, en los fragmentos de Hera- 
clito en los cuales menciona la Justicia (23, 28, 80, 94 y 102) esta se 
muestra, en cierto modo, como un absoluto en el seno no de "lo que es" 
sino del Logos, que es ley del cosmos y de la polis humana (21). Menos 
o mas que la Justicia-Verdad de Parmenides, la dike heraclitana "es un 
valor, porque existen cosas injustas y, por consiguiente, se agrega a lo 
que es para conferirie un caracter diverso al de una simple realidad" 
(22). De todos modos, dike (B 94) cuida el orden cosmico el cual debe 
ser visto, tambien, a semejanza de un juicio, en el cual pone armonia. 
Asf, en los diversos sentidos de la Justicia, se mantiene como ajustamien- 
to del orden cosmico y modelo de la polis; el ya citado Guerin, cree ver 
una gradacion: "Los jonicos, los Pitagoricos, los Eleatas han comenzado 
a hacer esta distincion, los primeros aplicando un mito a las cosas, los 
segundos ofreciendo una regla de vida moral, los ultimos encontrando 
una regla de pensamiento"; faltaba volverse completamente hacia el ob- 
jeto y es lo que ha hecho Heraclito (23). De acuerdo; pero lo que no 
puede aceptarse es que, en cada caso, se concluya que "no hay mas mi- 
to", ya sea en la representacion de la Justicia en Anaximandro, ya en 
una supuesta sustitucion del mito por lo ineligible en el pitagorismo, ya 
en una suerte de "mfstica de la razon" (L. Rey) en Parmenides, ya en el 
mismo Lo gos heraclitano (24). Creo que pasa todo lo contrario porque 

(15) Aristoteles, Eth. Nic, V, 8, 1132b; Mag. Mor., I, 3, 1194a28. 

(16) Los mismos textos citados en la nota anterior. 

(17) DK., 28B8, 9-14; G 896, 

(18) DK., 28B8 r 29-31; G 967. 

(19) DK., 28A32; G 970. 

(20) DK., 28B8, 37; G 910. 

(21) DK., 22B1; G 650. 

(22) Pierre Guerin, Op. cit., p. 84. 

(23) Op. cit., p. 104. 

a t£^£f£ e Gu *? in + °g- ci V p : 42> 43 ' 5 |- 75 ' 83 - 92 . 94, 105; la aiirmacion referida 
a Parmenides, es de L. Rey, La jeunesse de la science greque, p. 131, Paris, 1833. 



— 144 — 



en los presocraticos analizados, dike, themis, nomos, constituyen la ex- 
presion o — si se quiere — ia tematizacion filosofica de mitos prenocio- 
nales que no han sido previamente sometidos a critica. Por el contrario, 
la justicia no logra desprenderse, en ningun caso, de sus supuestos miti- 
cos (25); lo cual da la razon a la afirmacion de Del Vecchio en el sentido 
de que "el primer grado de elaboracion conceptual pura esta constituido, 
probablemente, por la formacion del concepto de dikaiosine'", el cual, sin 
embargo, "acoge en si el fondo comun de las representaciones mm'cas 
primitivas, o sea, la idea de una proporcion y de un orden de donde 
surge una determinada armonia" (26). 

Para el fin de esta investigacion, no me ha parecido necesario de- 
tenerme en otros filosofos como Empedocles, los estoicos y algunos es- 
cepticos. Baste tener presente que la nocion de justicia, en una prime- 
ra elaboracion conceptual, como dice Del Vecchio, aparece quiza en So- 
crates antes que en Platon; pero tiene el inconveniente de que, signifi- 
cando, probablemente, cierta armonia del hombre ya en si mismo, ya en 
su relacion con el projimo (27), debe, como toda virtud> ser reducida 
a la prudencia en el sentido de la sabiduria. Es, pues, convertida en un 
habito racional y justifica la aguda observacion de Aristoteles cuando 
dice de Socrates que "al pensar que todas las virtudes son formas de la 
prudencia se equivocaba, pero tenia razon al decir que no se dan sin la. 
prudencia" (2.8). De todos modos, aparece ahora la justicia como virtud 
y se trata de saber si la dikaiosine piatonica supero el transfondo mftico 
prerracional que caracteriza la dike de los antiguos como expresion del 
orden cosmico. Como es sabido, todo el libro I de la Republica consiste, 
ante todo, en el rechazo sucesivo de diversas definiciones de la justicia, 
de modo que, al menos, se puede decir lo que la justicia no es. Michele 
F. Sciacca, que estudio a fondo este problema, observa que Platon "ha 
demostrado que son falsas las diversas definiciones de la justicia, de- 
jando entrever que es sabiduria y virtud y que la vida del justo es mas 
fehz que ia del in justo"; a lo cual agregaba que "en el Platon maduro, 
el problema del Estado justo encuentra su solucion en el tema metafisico- 
religioso de> la Idea del Bien" (29). En efecto, por un lado, frente a la 
multiplicidad de que se forma la polis, la justicia pone cierta unidad, ya 
que la ciudad (tema en el cual Platon retomai el antiguo concepto de la 
misma) se comporta como un todo en la cual deben reinar las cuatro vir- 
tudes cardinales (30). Por otro lado, la justicia debe reinar tambien en el 

(25) He desarrollado este tema en mi libro La metafisica cristiana y el pensa- 
miento occidental, parte I, Edieiones Cruzamante, Bs. As., 1983. 

(26) Giorgio Del Vecchio, La justicia, p. 19, trad, de F. L. Laplaza, Ed. Depalma, 
Es. As., 1952. 

(270 Platon, Gorgias, 469, 508; Criton, X, 49; Rep. todo L. I. 
(2S) Eth. Nic, VI, 13, 1144b. 

(29) Platone, vol. I, p. 322-323, 2? ed., en Opere Complete, vols. 26-27, Marzorati, 
Milano, 1967; puede verse con fruto Pierre Leehieze-Rey, Les idees morales, sociales 
et politiques de Platon, p. 30-58, J. Vrin, Paris, 1951. 

(30) Rep., IV, 426-432a. 
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individuo reflejando la armonia del todo. Pero, mas alia de ambas posi- 
bilidades, el Bien (como prototipo) del cual todo bien participa, hace 
posible a la misma Justicia. Y, volviendo los ojos a la ciudad, es la justi- 
cia la que permite "hacer cada uno lo suyo" (31); por eso, siendo la que 
pone el orden en la multiplicidad, es la virtud que las implica a todas. 
En las Leyes, el Platon anciano pone el acento en la omnipotencia de la 
ley (32); pero esta refleja el orden cosmico, cuyo cuidado era la 
mision de la dike de 'los antiguos. Platon ha descubierto fa virtud car- 
dinal de la justicia (dikaiosine) pero sin desprenderse de la impronta mf- 
tica de them is y dike. En el piano individual, ser justo es, pues, tener 
orden entre las pasiones (que manifiestan la negatividad de la materia) 
y entre las facultades; en el piano politico, es el orden de la ciudad 
(donde cada uno hace lo suyo), participacion y reflejo del orden cosmico 
sujeto a la perpetua rotacion del todo. Recuerda, sin duda, las futuras 
reflexiones de Plotino pues, siendo mala el alma por su contaminacion 
con el cuerpo y sus pasiones, sera buena si no las comparte y poseera la 
justicia si razon e Intel igencia comandan el todo y las demas partes no 
oponen resistencia (33). Por otra parte, la Justicia en si, no es ya virtud 
sino a modo de Modelo (en la Inteligencia), mientras que la virtud de la 
justicia proviene de aquella y reside en e! alma (34). En Platon, la jus- 
ticia mira hacia el Bien ejemplar; en Plotino, hacia la Inteligencia y, en 
ambos, supone el retorno de todo cuanto es, la negatividad de la mate- 
ria (de la que es menester liberarse) y el orden objetivo del cosmos. 

Llegados a este punto, parece conveniente detener un momento la 
reflexion cntica. Porque, en efecto, hasta Socrates, la Justicia es el mismo 
orden cosmico que incluye la ciudad, y la injusticia (adikia) es la per- 
turbacion de lo justo, el cual retorna siempre bajo la ley del Hado; de 
modo que la adikia, como ensena Gernet, esta siempre asociada a una 
vision religioso-mftica del orden del mundo (35). El hombre antiguo ape- 
nas si fue mas alia por la herencia de mitos primitives (el eterno retor- 
no, el destino fatal, la negatividad de la materia, el dualismo inserto en 
el monismo) y, como no logro superarlos nunca, no debe sorprendernos 
que, cuando Socrates descubre, como en penumbras, la virtud de la 
justicia, no acertara a asignarle su verdadero sentido. La Justicia socra- 
tica, como la platonica, si bien rige el orden natural de la sociedad, no 
puede explicar el ultimo suum, lo "debido" a cada cosa, en la medida 
de la necesidad ineluctable del todo; para colmo, al identificar (o no dis- 
tinguir) el orden metaffsico del orden moral, no hay distincion entre la 
justicia y la felicidad y debe afirmarse que todo justo es feliz, lo cual 
parece co ntrario a la experiencia, con el agravante -ya senalado aguda- 

(31) Rep., IV, 433b 

(32) Leyes, 715b-d. 

(33) Emt. I, trat. I, 2. 

(34) Enn. I. trat. I, 6. 

(35) Louis Gernet, Op. cit., p. 43-45. 
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mente por Maritain (36) — , de que si fuera suficiente conocer el bien 
para realizar lo justo, entonces el hombre no seria libre y no siendo li- 
bre mal puede ser justo. De ahi que, primero por la exclusividad de su 
sentido cosmico, luego por la insuficiencia de su naturaleza moral, la jus- 
ticia viene a resultar radicalmente ineficaz. 

Por otro lado, el descubrimiento explicito de la justicia como vir- 
tus moral (dikaiosine) en Platon, significo un gran progreso; sin embar- 
go — aunque debe ser pensada como fundada en la Idea del Bien o co- 
mo participacion de la Justicia-AAodelo (Plotino)— el Cosmos sigue go- 
bernado por los dioses y la necesariedad de la Justicia, reflejada en la 
Ciudad (orden politico). Y, si se piensa, como observa el mismo Maritain, 
que la justicia esta preferentemente referida a esa suerte de absoluto 
que es la Ciudad que la logxa postula como perfecta, es transformada en 
Utopia (37). Asi, el pensamiento antiguo, al mismo tiempo que muestra 
un positivo progreso en la nocion de justicia, no puede menos que ex- 
presar cierta incompletidad e inevitable insuficiencia. De haber conocido 
la creatio ex nihil© y, con el I a, la superacion de los mitos arcaicos, hubie- 
ra podido develar el ultimo suum de cada ser, lo que les es "debido" y, 
con ello, despojar de toda ambiguedad e insuficiencia a la idea de justicia. 

2. LA IDEA DE JUSTICIA EN ARISTOTELES 

Esta ambiguedad y esta insuficiencia parecen, en Aristoteles, dismi- 
nuir en un sentido y aumentar en otro. En el primer sentido, es eviden- 
te que nadie, antes que el, habfa desarrollado de modo tan acertado y 
minucioso la idea de la justicia como virtud moral; en otro sentido, la in- 
suficiencia del fin de la actividad moral (y de la virtud de la justicia por 
consiguiente) orientada a la felicidad intratemporal del hombre, adquiri- 
ra especial relieve como en seguida se vera. Ante todo, Aristoteles des- 
cubre que "la justicia es, entre las virtudes, la unica que parece consistir 
en el bien ajeno, porque se refiere a los otros; hace, en efecto, lo que 
conviene a otro" (38). Este ser ad aiterum que, a su vez, pone la armoma 
entre las virtudes, a todas las supera y comprehende; en cuanto es lo 
"conforrne a la ley", es la justicia legal; en cuanto regula la relacion con 
los demas segun la igualdad, es la justicia particular ya disfrihutiva (rela- 
cion del todo con las partes), ya reparadora o conmutativa (relacion de 
las partes entre si); la primera funciona segun igualdad o proporcion 
geometrica; la segunda segun igualdad o proporcion aritmetica (39). No 
me siento obligado a exponer aq.ui la teona aristotelica sobre la virtud 
de la justicia (por otra parte doctamente expuesta por muchos) pero sf a 
destacar que la justicia es la garantfa de la polis aristotelica y del dere- 
cho, ya natural (y que es objetivamente valido en todo lugar y tiempo), 

(36) Filosofiaj moral, Examen historic o-critico de los grandes sistemas, p. 34, trad, 
de G. Gonzalvo Mainar, Ed. Morata, Madrid, 1962. 

(37) Op. cit., p. 51. 

(38) Eth. Nlc., V r 1, 1130a. 

(39) Eth. Nic, V, 1, 2 y 3; Eth. Nic, V, 4 y 5, 1132-1133. 
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ya legal o propiamente positivo; en ese sentido, la justicia orienta el to- 
do de la polis al bien comun y, por eso, la polftica resulta la ciencia su- 
prema del orden practice 

El progreso que esta doctrina aristotelica significo para nuestra tra- 
dicion cultural ha sido enorme. Y, sin embargo, precisamente en el pro- 
blema de la justicia, se pone de relieve su radical insuficiencia". En efec- 
to, la justicia legal (relacion de las partes al todo) dice relacion al bien 
comun y, en el fondo, toda forma de justicia, en cuanto habito virtuoso, 
ordena todos los elementos de la ciudad al bien comun. Pero Aristote- 
les, por carecer de la idea de creacion y adherir al movimiento- eterno del 
mundo, no puede trascender el mero bien comun inmanente de la ciu- 
dad; por eso mismo !e es imposible descubrir y afirmar un fundamento 
metafisico del bien comun mismo dejando en la incertidumbre y en la 
ineficacia a la justicia. No existe motivo alguno (trascendente al bien co- 
mun que se identifica con la felicidad intramundana) para encontrar un 
sentido ultimo a la voluntad de reconocer y dar a cada uno "lo suyo". 
Esta carencia le impide a Aristoteles (pese a estar implicito en su metafi- 
sica) reconocer que e! suum mas propio de cada uno es su mismo acto 
de ser; si hubiese dado ese paso, tendrfa que haber sostenido la igual- 
dad esencial de todos los hombres entre si ya que aquello que a cada 
uno le es debido (lo suyo) es su propio acto de ser; pero Aristoteles se 
limito a heredar la antigua y mitica concepcion de la ciudad sostenien- 
do energicamente la existencia de la esclavitud y la inferioridad de la 
mujer, siendo asi que la interna logica de su pensamiento debena haber- 
le hecho comprender que la doctrina de la union sustancial de cuerpo y 
alma le conduda a la afirmacion de un derecho (un suum) primordial 
universalmente identic© para todo hombre. Mas aun: La verdadera cau- 
sa de esta carencia no es otra que la inmanencia del fin que no tras- 
ciende nunca la felicidad subjetiva, inscripta en el movimiento perpetuo 
(sin comienzo ni fin) de toda la realidad, no desprendida de los mitos 
arcaicos. De ahf que la inmanentizacion del Bien absolute de Platon haya 
terminado por encerrar al hombre en si mismo (queriendo su felicidad 
subjetiva); de ahf que no pueda menos que adherir a la aguda observa- 
cion de Maritain quien senala dos fracasos de la etica aristotelica: Pri- 
mero, debe reconocerse que, si bien la felicidad ha sido "devuelta a la 
tierra", resulta de hecho inalcanzable y "todo nuestro esfuerzo y nues- 
tro combate para lograr la rectitud y la virtud, dependen de un fin que, 
de hecho, se nos escapa". Segundo, Aristoteles "nos deja en la ambigue- 
dad respecto' a la distincion entre felicidad y bien, y su ensenanza moral 
nos deja encerrados. . . en el amor de nosotros mismos" de modo que 
"no sere nunca emancipado de mi amor egofsta de mi", fnsisto con Mari- 
tain: "El error de Aristoteles consiste en no haber ido mas alia; pero ^po- 
dia hacerlo con las unicas armas de la razon filosofica? Todos los prin- 
cipios de la etica aristotelica son verdaderos. . . y, sin embargo, quedan 
de hecho ineficaces" (40). De ahf que tambien resulte ineficaz la justicia 

(40) Op. cit., p. 75, 76, 77. 
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porque, al no tener claro el concepto de bien objetivo, resulta por com- 
plete insuficiente el ordsnamiento de la justicia legal al mismo bien co- 
mun de la ciudad. Entre la dike como ajustamiento cosmico del pensa- 
miento .primitivo y la virtud de la justicia aristotelica, hay, pues un in- 
conmensurable progreso; y, sin embargo, no ha sido suficiente para ex- 
plicar el hecho simplicisimo de que a cada cual se le debe lo que es su- 
yo. Al menos era posible, eso s(, fundar el ius suumi en !a naturaleza de 
las cosas pero sin encontrar su ultimo fundamento. Este paso, ya pre- 
sente en Aristoteles, fue, sin embargo dado por el derecho romano que, 
como sostiene Del Vecchio, intuyo, por un lado, la bilateralidad de la 
justicia, mostrada en la resolucion de los casos practicos y, por otro, sos- 
tuvo que el suum tiene su fundamento (proximo) en la naturaleza intrin- 
seca de las cosas mismas (41). Faltaba, pues, el descubrimiento de su 
fundamento ultimo que iluminara, por un lado, la bilateralidad de la 
justicia y, por otro, la misma naturaleza de la justicia. 

3. DESMITIFICACION Y TRANSFIGURACION DE LA IDEA DE JUSTICIA 
POR OBRA DE LA REVELACION CRISTIANA 

Sin entrar a considerar el aspecto historico-doctrinal del influjo de 
la Revelacion judeo-cristiana sobre la nocion de justicia -ya que, en 
general, ha sido hecha por mi en otra obra- es menester reconocer que 
en el pensamiento griego existia un antagonismo entre el pensamiento 
filosofico y el antiguo mundo del rnito, como suele recordarlo Jaeger; 
pero es simultaneamente verdadero que el pensamiento filosofico griego 
jamas supero pienamente la presencia (explfcita o implicita) de los mitos 
arcaicos. 

La idea de creacion, que conlleva la ruptura de la eternidad del mo- 
vimiento, la afirmacion de la intrinseca bondad de la materia, del dina- 
mismo historico hacia un termino ad quem r de la inmortalidad personal 
(sin los equfvocos irresolubles de la filosofia griega), del valor de la 
persona humana, significo dos movimientos simultaneos: Por un lado 
la lucida conciencia de los mitos, ya explfcitamente presentes, ya implfci- 
tos hasta en la mas alta filosofia especuiativa y la consiguiente elimina- 
cidn de los mismos; por otro lado, en modo alguno significo el rechazo 
en bloque de cuanto habfan pensado los antiguos, sino la transfigura- 
cion de las verdades naturales que alcanzan su propia plenitud racional- 
natural; dicho de otro modo, asi comd la gracia sana y eleva a la natu- 
raleza, asi la verdad filosofica, sanada y elevada, logra un inconmensu- 
rable progreso como verdad natural. 

En el orden de la justicia que, por naturaleza, rige las relaciones de 
los ciudadanos entre sf, entre ellos y la ciudad y de la ciudad con res- 
pecto a ellos, el salto fue inconmensurable: Dios creador y conservador 
del ser finito (que significa la cafda del mito del eterno retorno y de la 

(41) La justicia, p. 87-89. 
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eternidad del movimiento como su expresion filosofica implicita) es pues 
causa absoluta; en cuanto tal, no solo es el ultimo fundamento del bien 
comun temporal (fin de la ciudad) sino que EI mismo es el ultimo fin ob- 
jetivo del hombre y de la ciudad; de ese modo (si se me permite utilizar 
el termino moderno) cae la concepcion mftica y "totalitaria" del Estado 
que no admitfa un allende si mismo (absolutidad del bien comun inma- 
nente). A su vez, en cuanto el suum (derecho originario) depende en su 
mismo acto de ser, del acto aeador, supone, de parte del hombre que 
la justicia es la permanente restitucion del suum, es decir, del deblto (o 
debido) de mi projimo en razon de la creacion; pero como no hay crea- 
cion sin el amor infinito (pues Dios crea por sobreabundancia de bien) el 
hombre cristiano inmediatamente asocio la justicia con el amor. Esto 
explica, por ejemplo, que San Agustin, cuando habla de las virtudes car- 
dinales, al referirse a la justicia la defina como los clasicos en cuanto 
manda dar a cada uno lo suyo" {virtutem qua sua cuique fribuuntur) 

(42) ; pero, al mismo tlempo, asimile la virtud al "perfecto amor de Dios" 
y por ello, la justicia, sin negar que sea la voluntad de dar a cada uno 
lo suyo, es simultaneamente "el amor unicamente esclavo de su amado" 

(43) . Es decir, tratase de reconocer y dar a cada uno lo suyo y este mis- 
mo acto es donacion de si o amor; y asf, despoja de todo lastre mftico la 
Idea de justicia y, al mismo tiempo, la transfigura elevandola a un grado 
supremo como virtud natural. Y aunque se sigue manteniendo que la 
justicia se refiere a la perfeccion de la relacion y no, primordialmente a 
la perfeccion del sujeto, en su estado cristiano, la virtud exige la rectitud 
de intencion (aunque esto escape al derecho positive*). Y esta suerte de 
intenorizacion de la justicia -que supone la eliminacion del mero ajus- 
tamiento cdsmico de la dike y la apokatastasis antiguas- le permite a 
ban Agustin pronunciar estas palabras impensables en el gran Estagirita- 

es la justicia una cierta belleza del alma que hace a los hombres hermo- 
sos aunque sus cuerpos sean deformes y entecos" (44). 

> Asf pues, se puede afirmar que la justicia, cuyos caracteres esen- 
ciales habian sido ya afirmados y desarrollados por Aristoteles, y que, 
come i ta , sigue vigente, es esencialmente ineficaz desvinculada del or- 
der, de la gracia; hablando de la totalidad del orden moral, Mons. Deri- 
si hace notar que "en su propio orden natural (la filosoffa moral) es tam- 
bien de hecho insuficiente" (45). Tambien para ia justicia. De ahf que 
solo mediante la desmitificacion y transfiguracion cristianas, la justicia 
como vrrtud natural logro su plenitud como virtud natural. Lo cual equi- 
vale a admitir que. se debe ha War de justicia cristiana, sin que esto sig- 
nifique, todavia, hablar de la justicia sobrenatural. Esta transfiguracion 
de la justaa en la justicia cristiana ha sido bellamente expresada por 
Tomas D - Casares: "recordando que el objeto de la justicia es el dere- 

(42) De lib. arb., I, 13, 27; De Civ. Dei, XIX, 4 4 

(43) De Morib. Eccl. Cath., I, 15, 25. 

(44) De Trin., VIII, 6, 9. 

ig4 (45) Concepto de fUosofia cristiana, p. i 05 , Cursos de Cultura Catolica, Bs. As., 
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eho o lo recto, en el sentido de la integridad de lo debido y de la ma- 
nera como es debido, podna decirse que las partes potencia-les de la 
justicia son como una efusion de rectitud. A traves de todas el las des- 
ciende desde la mas alta, que es la virtud de religion, un soplo e impe- 
tu nuevo: un dar por amor lo que es debido; un darnos nosotros mis- 
mos mediante la propia negacion. Sin confusion de fines ni de obje- 
tos propios, conservando cada una su especificidad, la integracion de 
la justicia mediante sus partes poten ciales hace que en ei ejercicio 
concreto de esta virtud la justicia concluya en Caridad. La Caridad es, 
precisamente, la plenitud de la justicia" (46). Afirmar semejante cosa 
supone una profunda revolucion, la unica que ha existido y existira en 
la historia del hombre. 

II 

METAFISICA CRISTIANA DE LA JUSTICIA 
Y ORDEN POLITICO NATURAL 

1 . REALISMO METAFISICO Y JUSTICIA 

Habida cuenta de los supuestos miticos y de la insuficiencia de la 
idea antigua de justicia, el influjo del Cristianismo permitio purificar la 
misma reflexion natural sobre el derecho y la justicia. Esta reflexion, a 
su vez, permite iluminar el orden politico natural regido, precisamente, 
por la justicia legal. Pero el punto de partida originario (como ya lo 
senate al comienzo) no es otro que la participacion del acto de ser 
en el ente, de modo que, cada ente (y en este caso el hombre que es 
el unico ente visible que tiene conciencia del ser) "tiene" lo mas pro- 
piamente suyo que es el ser; en tal sentido, aquello que constituye lo 
suyo, su derecho, es el mismo acto de ser; por eso, este acto primero de 
poseer o participar de "lo suyo" es lo que me atreveria a llamar su 
derecho originario; es decir, la cosa misma. Luego, el acto primero de 
la justicia sera el reconocimiento de lo debido a cada uno, es decir, 
de su derecho originario. Y asf se ve como la virtud moral de la jus- 
ticia supone la metaffsica de la justicia, la cual, a su vez, supone la no- 
clon anterior de derecho. Asf, la justicia, concebida como el habito por 
el cual uno, con constante y perpetua voluntad, da a cada uno su dere- 
cho (ius suum) (47), realizase en los diversos ordenes en los cuales ac- 
tua la operacion humana, pero supone siempre aquel acto primero de 
re-conocimiento del suum que ya pertenece al orden metaffsico. 

Es menester hacer una aclaracion de suma importancia y que ruego 
al lector tener presente en adelante: Al fundar la justicia del suum sobre 
el propio actus essendi participado, en modo alguno se quiere decir que 

(46) La justicia y el derecho, 3?- ed., p. 50-51, Abeledo-Perrot, Bs. As., 1974. 
(470 Santo Tomas, STU., II, H, 58, 1. 
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exista un actus essendi "substantialis" para [a sociedad, sino unicameh- 
te para las personas. De tal manera, ei mismo acto de ser aparece como 
el funcfamento metafisico del derecho y de la justicia en el orden social 
y se hace visible su vinculacion ultima con el acto creador. De ahi que 
aquel originario ius suum no solo no hace imposible la subordinacion 
del bien de las personas' al bien comun (que es ya un todo virtual obvia- 
mente no subsrancial) sino que la funda y garantiza. Por !o cual, cada 
vez que, en este trabajo, me refiera al suum como vinculado al 'orden 
metafisico, debe entenderse en el sentido ya indicadb. 

Esta inevitable referenda a lo debido a otro implica pues, un trans- 
fondo metafisico; pero, simultaneamente, el suum originario no es ni 
siquiera concebible (en cuanto objeto de mi constante y perpetua vo- 
luntad de reconocerlo) sin la comunicabilidad originaria del hombre con 
su projimo (48), fundament© de la orientacion ad alterum propia de la 
justicia: "ex sua ratione iustitia habet quod sit ad alterum", dice Santo 
Tomas (49); pero, en el orden de la operacion practico-moral esta rela- 
cion supone igualdad ya que nada es igual (en ese orden) a st mismo, 
sino a otro, es decir, con relacion al tu o projimo. De ahi que la justicia 
requiera diversidad de sujetos y no sea pensable sino en cuanto a la re- 
acion de uno a otro. Por tanto, las acciones de los sujetos lo son ya de 
las personas, ya de las que constituyen un todo; en cuanto tales accio- 
nes se refieren a si mismo, son rectificadas (por ejemplo sus pasiones) 
por las otras virtudes morales; pero las acciones "que se refieren a otro" 
(ad alterum) (50) requieren una rectificacion especial referida al projimo 
(el otro") lo cual es propio de la virtud de la justicia. Por consiguiente, 
en cuanto acto de la voluntad (en la cual reside) la justicia se refiere (de 
modo generico) ya a las acciones exteriores, ya a los entes a los cuales 
estan referidas (objeto material); pero se refiere formalmente a! bien 
honesto de la obra extrinseca dirigida a dar, o restituir o conservar lo 
que le es debido (el suum) al otro (objeto formal quod), lo cual supone, 
m mas ni menos, que la razon del debito o debido al otro en igualdad 
o aequalitas, es decir, en justa proporcion (objeto formal quod). 

Por otra parte, acabo de decir que las acciones de los sujetos son 
ya de las personas, ya del todo (virtual o potestativo) que las personas 
constituyen, como la sociedad civil principalmente y las demas socieda- 
des menores (familia, comuna, provincia, o gremios, asociaciones, em- 
presas, etc). De ahi que Santo Tomas, en su tratado sobre la justicia, 
sostenga que la ordenacidn ad alium, propio de la justicia, se produce 
de dos modos: individualmente (singulariter), o en orden a la comunidad 
(in commiu nf) pues "todos los que componen alguna comunidad se rela- 

f £? i? 6 J esar rolIado este tema en mi obra Reflexiones para una filosofia cristia- 
(49) STh., II, II, 58, 2. 

ef/sThf?; S; S; S: 2 * ad 4; sobre 61 obJeto ******* f °™ ai «* 4 
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cionan a la misma como las partes al todo" (51). Esta afirmacion es de 
capital importancia desde que supone que la justicia debe ser, simulta- 
neamente, custodia y expresion del orden social natural ya que la par- 
te es del todo y, en cuanto tal, "es ordenable al bien del todo", es de- 
cir, al bien comun. Luego, comprender el interno dinamismo de la justi- 
cia, es comprender el orden politico justo. 

Se. ve, entonces, claramente, que las operaciones exteriores, como 
ya dije, son la materia de la justicia pues. aquellas "no toman su especie 
de las pasiones interiores"; si es asf, ya que todos los actos de las per- 
sonas que constituyen (y no pueden no constituir) la comunidad civil se 
han de ordenar al bien comun, es evidente que todos los actos de las 
virtudes pertenecen a la justicia (52). Mas aun: asi como el bien comun 
"es el fin de las personas singulares que viven en comunidad", del mis- 
mo modo "el bien del todo es e| fin de cada una de las partes" (53). Lo 
cual explica por que la total ida'd de la vida activa esta ordenada al pro- 
jimo (mi acreedor perpetuo), el titular de un suum irrevocable (54). Por 
eso, toda la vida activa, toda la vida social, es relacion al tu en orden al 
bien comun y, por consiguiente,. es tambien vida politica natural. 

Desde este punto de vista, la justicia mira el bien en cuanto debido 
a la comunidad politica y, ya a infinita distancia de la eudaimonia aris- 
totelica, en cuanto debido a Dios como su ultimo fundamento y su Dona- 
dor abosluto; tambien mira el bien en cuanto debido al projimo (a este 
mi projimo concrete). Luego, la justicia ha de hacer e! bien y evitar el 
mal ya de la comunidad social, ya del projimo, y tales son, como ense- 
na Santo Tomas, las partes integrales de la justicia que vienen a identi- 
ficarse con el primer principio del orden moral (55). 

2. EL DINAMISMO DE LAS PARTES DE LA JUSTICIA 

A) Ordo partium ad partes 

Como ya habra percibido el lector por si mismo, esta meditacion tie- 
ne como objetivo demostrar que no existe orden politico justo sin el di- 
namismo de todas las especies de la justicia aunque sea la justicia legal 
aquel la que principalmente interesa. Y eso es asf, porque todas las ope- 
raciones del hombre, en ultima instancia, miran hacia el bien comun del 
todo, lo cual permitira preguntar por la naturaleza de un orden social 

(51) STh., II, II, 58, 5 : 

(52) STn., II, II, 58, 9, ad. 2; cf. In EtHicornm Arist. ad Nic. exp., V, lect. 2, 
ii? 900-912; vease, especialmente, el liicido comentario de Benito Raffo Magnaaco, 
en su trad', de Santo Tomas, La justicia, Comentarios al libro V de la Etica a Nico- 
maco, p. 40-41, Curs'os de Cultura Catolica, Bs. As., 1946. 

: (53) STn., II, II, 58, 9, ad 3. 

(54) STh., II II 131 1, ad 1; en el mismo sentido Josef Pieper, "Justicia", en 
Las virtudes fundamentales, p. 110, Ed. Rialp, Madrid, 1976; es la traduccion de su 
excelente tratadito Uber die Gerechtiglteit (1954), una de las mas penetrantes me- 
ditaciones sobre la virtud de la justicia, junto con la de nuestro Tomas D. Casares, 
La justicia y el derecho, ya citado en nota 46. 

(55) STh., II, II, 79, 1. 
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lusto a la luz del interno dinamismo de la justicia. En efecto, esta volun- 
tad de dar, restituir y conservar a cada uno lo suyo (ius suum) en la vida 
social, es relacion de fa parte a la parte -de una persona privada a 
otra- y, como tal, supone un medio segun proporcion aritmetica (56) 
Esta conocida tesis de Aristoteles, repetida y ensenada por nosotros du- 
rante siglos, realiza la "igualacion" o aequalitas como cierta "adecua- 
cion de cosa a cosa" (57) de modo que si alguien -en una mera rela- 
cion de cambios en la cual el medio es 5- tiene 6 y la otra parte tiene 
4, sera menester quitar al primero una unidad y darle una al segundo 
de modo que ambos tengan 5. Pero esta conocida doctrina, en el pen- 
samiento cristiano se enriquece porque supone, por un lado, la origi- 
nana socialidad del hombre, es decir, la relacion de persona a persona 
en el seno de la comunidad concorde de personas en orden al bien co- 
mun (sociedad civil anterior a todo contrato positivo); por otro, aunque 
esta relacion de contracambio parece agotarse en ella misma y tiene 
cierta prioridad inmediata, en virtud de la creatio ex nihilo (que dona 
el acto de ser a cada persona y a cada cosa) siempre se ordena, media- 
tamente al bien comun inmanente y, en virtud del reconocimiento de la 
gratuidad del ius suum del otro, se ordena a| Bien Comun Ultimo que es 
Dios. Por consiguiente, jamas la justicia conmutativa se agota en la mera 
relacion persona-persona y apunta hacia la justicia general que per se 
y primeramente, se ordena al bien comun. Por eso, reducir la justicia 
a mera relacion interindividual, como hace el liberalismo, significa la 
destruction de la justicia misma y la atomizacion de la comunidad Con- 
corde. 

B) Ordo totius ad partes 

De ahi que, cuando se habla de las tres especies de justicia no 
debe olvidarse que no se trata, propiamente, de una "division" que deja 
a cada una como aislada de la otra; por el contrario, se implican mutua- 
mente como partes mtegrales (general y particular) y subjetivas (conmu- 
tativa y distributiva) de la unica virtud de la justicia. De modo que la 
relacion justa interindividual dice referenda al todo (que tiene primacfa 
score el bien personal) porque, como dice Tomas Casares, "el todo se ha 
const.tu.do como tal por accion de las partes, y por ello se debe a las 
partes (58). En consecuencia, "como la parte y el todo son en cierto 
modo una misma cosa, as. lo que es del todo es en cierta manera de la 
parte (59) y, por eso, el acto de distributor, del bien comun a las par- 
tes menores surge espontaneamente como acto de dar a cada parte lo 
suyo (ius suum). Si el bien comun, en cuanto todo virtual, es siempre 
mas que el mero bien individual y es realmente diverse de el, es eviden- 
te las s °ciedades menores y las personas son acreedoras de partici- 

(56) Aristoteles, Eth. Nic, V, 3, 4-3, 1131a 29-b32 

(57) STh., II, II, 61 f 2. 

(58) La justicia y el derecho, p. 37. 

(59) SMu, II, II, 61, 1, ad 2. 



par en el bien comun y, por eso, ser acreedor del bien comun es total- 
mente distinto de ser acreedor de un bien privado. De ahi que la justicia 
distributiva, cuyo medio se determina segun analogia o proporcion geo- 
metrica, reside principalmente en el gobernante y a el pertenece pro- 
piamente, aunque tambien reside en los ciudadanos entre quienes se 
efectua la distribucion o participacion; tratase, pues, de "ordenar el bien 
comun a las personas particulares por medio de la distribucion" (60). 
Pero ha de tenerse presente que aqui "personas particulares" significa 
tambien y ante todo, las personas morales que son las sociedades me- 
nores o cuerpos intermedios. Esta distribucion (del todo a las partes) que 
se efectua secundum proportionem rerum ad personas determina el paso 
(por medio de la aequalitas) de la justicia conmutativa a la distributiva; 
en la aequalitas, ya por modo de conmutacion cuantitativa, ya por mo- 
do de distribucion proporcional, coinciden justicia conmutativa y justicia 
distributiva (61). Cuando este equilibrio realmente existe, existe tambien 
un justo orden y equilibrio social y politico en el cual las sociedades me- 
nores y las personas singulares participan proporcionalmente, es decir, 
segun su jerarquia y dignidad, en el bien comun. He aqui, pues, el fun- 
damento del justo orden politico natural que comprehende a todo regi- 
men politico en cuanto tal. 

3. JUSTICIA LEGAL, BIEN COMUN 
Y ORDEN POLITICO JUSTO 

A) Ordo partium ad totum (creacion r bien comun y justicia) 

La "igualdad", ya conmutativa de persona a persona, ya propor- 
cional en la distribucion (por parte del gobernante) del bien comun en 
las personas, logra su mayor perfeccion en el ordenamiento de las per- 
sonas (ya singulares, ya sociedades menores) al todo del bien comun. 
Y esto es asf porque cuantos integran una comunidad —sea las socieda- 
des menores, sea la sociedad perfecta que es la, sociedad civil— se re- 
lacionan con ella como las partes al todo y el bien del todo es el bien 
comun; de ahi que Santo Tomas haya sostenido que, desde este punto 
de vista, los actos de todas las virtudes "pueden pertenecer a la justicia, 
en cuanto esta ordena al hombre al bien comun" (62). Por consiguiente, 
tanto la comunidad concorde, como el bien comun (que es su fin), no 
son ni la mera suma de individuos (meras abstracciones), ni este ul- 
timo es un irreal "bien general"; desde los dos puntos de vista se trata 
de un nuevo ser cuyo fin propio es diverse del fin de cada persona y 
de cada sociedad menor. Luego, el todo virtual que es el bien comun, 
incluye todos los bienes de modo eminente, sean los bienes naturaies 
en sentido estricto porque lo son por su materia y por su forma (como 
lo son los bienes de la agriculture por ejemplo), sean los bienes,.artificia- 

(60) STh., II, II, 61, 1, ad 4. 



(61) STh., II, II, 61, 2c y ad 2. 

(62) STh., II, II, 58, 5. 




les (que siguen siendo naturales por su materia), sean !os bienes histori- 
cos, culturales, espirituales, todos los cuales, inmediata o mediatamente, 
en cuanto no son su propio acto de ser sino que de el participan, de- 
penden de la donacion de su propio esse. Pero recibir ex nihilo el' acto 
mismo de ser es la creacion en sentido estricto; luego, e| todo del bien 
comun, supone el acto creador y conservador como participacion del esse 
en el ente y, por eso, el acto habitual de "dar" a cad'a uno sy derecho 
(ius suum) es, mas profundamente, re-conocer el acto creador mismo del 
cual depende el suum de cada persona; pero como aquf se trata no ya 
del suum de una persona singular sino del bien comun (ya de cada so- 
ciedad rnenor, ya eminentemente de la sociedad civil) el acto de "dar" 
a la comunidad Concorde lo suyo, su derecho, es reconocer el acto 
creador y conservador divino como fundante del mismo bien comun in- 
manente. Por tanto, el acto propio de la justicia legal como donacion de 
las partes ai bien comun del todo es, inmediatamente, donacion de si 
mismo a aquel bien que es el mejor de fos bienes de la persona y, me- 
diatamente, donacion de si al acto creador que esta causando y conser- 
vando el bien comun. Por eso, negarse a reconocer el bien comun equi- 
vale a rechazar el acto creador. Una polftica orientada al mero "interes 
general" como suma abstracta de bienes individuales (liberalismo) su- 
prime todo sentido a la vida en sociedad y constituye un atefsmo radical, 
al menos de hecho. ... 

^ La justicia legal natural, se clarifica y enriquece a la luz de la me- 
tafisica cristiana; mientras en el mundo antiguo la justicia es el "ajus- 
tamiento" cosmico, o se identifica con la sabiduna, o con el orden cos- 
mico reflejo de un Modelo ebsoluto, o con ia virtud moral que no pue- 
de ordenarse mas alia del bien subjetivo inmanente a la ciudad, aqui, 
en virtud de la donacion absoluta del acto de ser (lo mas propiamente 
suyo), el acto justo es no solo un mero "dar" sino la donacion de la per- 
sona al bien del projimo y, en la justicia legal, al bien comun que, al 
cabo.. es el mejor de los bienes del projimo. Mas aun, es y debe ser la 
donacion y reconocimiento del derecho de Aquel que dona el acto de 
ser (Dios) y ante Quien soy una suerte de deudor absolute De ahi que 
no se puedan invocar los derechos naturales del hombre, sin reconocer 
anteriormente el derecho de Dios (y los derechos de Dios) que son su 
fundamento. Por tanto, ya la justicia particular, ya la justicia legal de 
modo mas eminente y a diferencia de las demas virtudes que perfec- 
cionan al sujeto virtuoso, tienden a la perfeccion del projimo. Es, por 
eso, la justicia, el mismo bien del projimo y, por ello, la mejor de las 
virtudes humanas: "si hablamos de la justicia legal, dice Santo Tomas, 
es evidente que esta es la mas preclara entre todas las virtudes mora- 
les, en cuanto el bien comun es preeminente sobre el bien singular 
de una persona" (63). Esta primacia del bien comun es tal, que impone 
a todos los ciudadanos el deber de procurarlo y, en cuanto objeto for- 
mal propi o de la justicia legal, es la causa de nuestro servicio a la ley 

(63) STH., II, II, 58, 12. 
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(64). Pero semejante servicio es servicio, en el bien comun, de cada 
concreto projimo que es el tu de carne y huesos. En ese sentido, en 
cuanto soy miembro de la comunidad polftica, soy deudor de lo suyo 
(suum) y, por eso, la justicia legal asume, sintetiza y consuma todas las 
demas formas o partes subjetivas de la justicia porque en el bien comun 
procurado, logran su plenitud tanto el contracambio conmutativo como la 
participacion de las personas y las sociedades menores en la distribucion 
de! bien comun. 



B) La restitucion y los modos de la injusticia 

De acuerdo con lo dicho, lo contrario de la justicia es una suerte de 
sustraccion: En la relacion de igualdad conmutativa si la persona no da 
a la otra, en un cambio cuantitativo, lo que es suyo; en la relacion de 
igualdad proporcional distributive, si quien tiene a su cargo la socie- 
dad (perfecta o imperfecta) no da lo suyo a sus integrates como par- 
ticipacion jerarquica en el bien comun; en la relacion de igualdad legal 
(de la parte al todo), si la persona o las sociedades menores no dan lo. 
que corresponde, lo suyo, a! bien comun. Tres formas de sustraccion que 
muestran que toda injusticia es una especie de "robo" que exige siem- 
pre la restitucion correspondiente; y como en el tiempo finito de nues- 
tra historia la relacion de justicia es siempre imperfecta, siempre sera 
necesario estar restituyendo lo debido. Bellamente lo expresa Santo To- 
mas aunque, en el lugar donde lo dice, se refiere solo a la justicia conmu- 
tativa: "restituere nihil aliud esse videtur quam 'iterato' aliquem 'statue- 
re' in possessionem vel dominium rei suae" (65). Si se me permite una 
traduccion deliberadamente literal, el texto dice: "parece que restituir 
(restituere) no es otra cosa que re-poner otra vez (iterato) a alguien en 
posesion o dominio de la cosa suya (rei suae)". Y esto se aclara si se 
piensa que iterato proviene de iterare que es repetir, volver a hacer, rei-. 
terar; loque se pone en directa relacion con restituere que es restablecer,. 
volver a su primer estado o volver a poner de pie; en verdad se trata 
de un re-stituere o voiver a statuere (de sfaruo, estoy derecho, de pie) con 
lo cual parece indicarse que restituir es re-establecer, nuevamente, a 
alguien lo que es suyo (suum). O sea que la restitucion "implica cierta 
reiteracion" la cual supone, a su vez, "la identidad de la cosa"; es, tam- 
bien una suerte de devolution, que justifica la opinion de Pieper en su 
hermoso y breve tratado sobre la justicia, comentando este mismo texto: 
"es incesante este hacerse los hombres deudores en algo los unos de 
los otros, de ahf que siempre surja y vuelva a surgir la exigencia de que 
cada cual de cumplimiento mediante la 'restitucion' a las obligaciones 
que sobre el pesan. Jamas podra ser, por ende, la igualdad de la jus- 
ticia 'instituida' definitivamente y de una vez por todas; mas bien ha de 

(64) Super Epistolam S. Pauli ad Philippenses, lectio II (cito por In Omnes S. 
Pauli Ap. Ep. Comm., 2 vols., Marietti, Taunm, 1929). 

(65) STh., II, II, 62, 1. 
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ser en todo momenta 'vuelta (iterate) a instituir', Wituida' La 'radurflAn 
a la igualdad". . . es una tarea infinita" (66). ' reduccion 

La injusticia es pues, ante todo, acto de negation del suum y por 

fa H,f tr -K na - Uerte dS sustracci6n ' V a sea ^ la conmutacion untvoca In 
la diatr.buc.on proporcional o en la no-ordenacion de las partes al bien 
comun No ex.ste, sobre todo en el orden politico, un mal mayor Y as" 
como todo regimen politico (cualquiera fuese su forma legitime) es ius 

der'echo T ? * ^ ^ V rSStitUye habi t-lmente acada uno' su 
derecho as, un regimen es injusto (cualquiera sea su forma monarauN 
co ar.stocrat.co, democrats, mixto) cuando no restituye su' derecho a 

neaanT - ^ ^ qU6 < ^ el contrari °< '° ^ae 

negando -de modo mas o menos grave- el orden natural. La primera 
corrupcon de la justicia -siendo asi que lo mas propiamente suyo de 

tel cad" 50 " 9 , y 61 m ' Sm0 biSn , C ° m6n de ' t0d0 Se encuentran causalmen 
te ligados a la creac.on- es la autosuficiencia del orden temporal Esta 
autosuficiencia (o autonomia absolute) inaugurada por el voluntarismo 
nommalista como en Nicolas de Autrecourt y MarsNio de PaduTyT 
vada a su plen.tud en el lluminismo y el liberalismo individual sta de 
Rousseau y Locke, pone el fundamento de la absolution d lo cue 

ComlT (ah ° ra inadecuad °=> =erfa el bien comun inmanente 

Como la sociedad no es ya mas una comunidad Concorde sino una sum* 
de s. ngulares (adidon de indiv . duos d . ^ de smo _una s . 

comun como un nuevo ser o todo virtual, sino una mera "suma" fi 
res general que hace las veces de un Todo allende el cual no hay nada 
De ah que el ind.vidualismo iluminista es el primer totalitarismo moder' 
no y la mas radical sustracci6n. Este es el origen de las modemTs fo " 
mas de la ,n,ust,c,a que pone en evidencia que cualquier form ° . 
bierno puede ser totalitaria. Hoy se cree que son equivalentes autoaa 
ca y total.tan.mo. Nada mas falso, porque restringe la esenc a del o" 
tal.tar.smo a una manifestaci6n de forma de gobierno (quTno es ne e" 
sarjamente total.taria) y olvida que cualquier forma deTobierno puede 

a. La corrupei6n de la justicia en el liberalismo. Debe pues afir 
marse que, desde el punto de vista de la justicia legal que es la p en tud 

dJaT t' 8 r S ° na (i "?P ensable »™ individuoaislado) y las so 
ciedades .ntermedias, se ordenan al bien comun; en tal caso cada per 

d^" 9 ^ edad 65 deUd ° ra del ^en comun, To cua es muy 

dis into que deber a algu.en un simple bien propio. Esta actitud esencial 
es imposible en una doctrina que piense la sociedad como una suma de 
md.viduos. Por eso Casares ha dicho con ra Z 6n que "considerar e| „dt 
I tlTf SU d f e ?°J° T e es P r °P i0 d e la" comunidad cons i uyL 
fai!fi T°- md,vlduallsta 67 ^- Si s6lo existen individuos, la Onica 
forma de ust.c.a que ex.ste es la conmutativa, respecto de la cual ( e 
laCIOn de lndlvldu ° a in dividuo) el Estado (rep'resentante de la "volun 

(66) Op. cit., p. 134. 

(67) La justicia y el derecho, p. 38. 
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tad general") actua tambien como un mero individuo. De ahf que lo pri- 
mero que debe advertirse en el Estado liberal, es esta corrupcion de to- 
da forma de justicia por su reduccion a la justicia conmutativa; pero co- 
mo el mero individuo es una pura abstraccion, el liberalismo, en todas 
sus formas desde las mas radicales hasta las mas "moderadas", manipula 
solo abstracciones. Pero el problema es todavfa mas grave porque, co- 
mo ya dije anteriormente, todas las acciones del hombre — incluidas las 
propias de la justicia conmutativa— en ultima instancia se ordenan al 
bien comun y, por eso, el liberalismo concluye por negar la justicia le- 
gal o donacion al bien comun. 

Por otra parte, en la medida en la cual el Estado es solo custodio 
del "interes general" o del "bien general", que es proyeccion de los bie- 
nes del singular, mal puede distribuir jerarquica y proporcionalmente un 
bien comun inexistente entre las personas y las sociedades intermedias 
a las que tambien niega. Y, por eso, niega tambien la justicia distributiva. 
De ahi que sostenga que el liberalismo, en todas sus formas, significa 
la corrupcion de la justicia. Comienza por reducir la justicia a la justicia 
conmutativa y concluye por negar toda forma de justicia. No se me di- 
ga que esto es, de hecho, casi imposible de lograr en plenitud, pues la 
naturaleza, violada en su esencia, esta mas alia de las abstracciones y 
suele ella sola volver por sus fueros. Pero, desde el punto de vista de 
la doctrina, si el bien comun, como dice un lider democrata cristiano, 
es "el bien de todos y cada uno de los, individuos" (lo que equivale a 
sostener que es el bien de los individuos colectivamente tornados) solo 
existe una suerte de primacia del singular y no existe el bien comun co- 
mo un nuevo ser diverso de los bienes de los individuos. Y, en tal caso, 
no es posible la justicia ni su acto de restitucion. Este totalitarismo de la 
"voluntad general", prepara el mas feroz totalitarismo que proclama una 
justicia general solo futura. 

b. La plenitud de la injusticia en el socialismo. El social ismo, tanto 
el no-dialectico como el marxista, supone un concepto de sociedad que 
hereda del liberalismo individualista pues, como el, piensa la sociedad 
como mero agregado de singulares e ignora el derecho natural de las 
sociedades intermedias. El primero, ai sostener la autonomia absoluta 
del orden temporal dentro de una concepcion materialista del hombre y 
de la realidad, se decide por una "igualdad" unfvoca no proporcional 
y destruye el fundamento de la justicia distributiva; a la vez erige como 
valor absoluto el fin de la sociedad que no trasciende el bienestar ma- 
terial y convierte a la justicia legal en una exigencia de inmolacion a un 
Todo omnivoro que es el Estado. Esto justifica el rechazo aun del llama- 
do socialismo mas moderado por parte de la Iglesia que, por boca de 
Juan XXIII, dice que "tampoco podran en manera alguna los catolicos 
aceptar las ensenanzas de los socialistas, que al parecer profesan una 
doctrina mas moderada, puesto que de sus anuncios se sigue, en primer 
lugar, que el orden social, al estar limitado por la caducidad del tiempo, 
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ha de dirigirse exclusivamente a la consecucion del bienestar de la vida 
presente; y, en segundo lugar, que al no tener la convivencia humana 
en sociedad otro fin que la produccion de bienes materia les, la libertad 
humana queda muy cercenada, con descuido de la verdadera nocion de 
la autoridad social" (68). 

En cuanto al socialismo marxista, para el cual la realidad es contra- 
diccion, es decir, antagonismo de clases, la justicia y el derecho consti- 
tuyen solamente una superestructura jundica de la clase dominante; de 
ahi que no se pueda hablar de justicia como valor universal sino, mas 
bien, de derecho positivo como "e| conjunto de leyes y de normas de 
conducta obligatorias para toda la poblacion, establecidas y sanciona- 
das por el poder estatal"; este ultimo tiene, logicamente, caracter de 
clase (69). Cuando esta superestructura desaparezca definitivamente en 
la sociedad homogenea del futuro, debemos pensar que sera el reino di- 
choso de la justicia en este mundo; mientras tanto, hemos de pasar por la 
dura experiencia de la llamada "dictadura del proletariado" 0/ mejor, de 
la tirania del Partido. 

Consideremos ahora la justicia, ya en el Estado sociaiista, ya en' la so- 
ciedad sin clases del futuro. En e! Estado sociaiista, son impensables las 
sociedades intermedias y sus autonomias naturales frente al inmenso Mo- 
loch del Estado totalitario; en virtud del movimiento dialectico de la reali- 
dad, cada singular esta inmolado al Estado sociaiista y, por eso, presen- 
ciamos la feroz caricatura de una "justicia legal" absolutizada' para la 
cual el singular es un momento del Todo y, en cuanto tal, mal puede 
ordenarse a un "bien comun" inexistente. El Estado no es'deudor de na- 
da y puede exigirlo todo y, por eso, es la negacion mas radical de la 
justicia legal y de la justicia distributive ya que esta ultima reconoce el' 
derecho de las sociedades menores y de las personas a su libre partici- 
pacion en el bien comun. De ahf que quede definitivamente enervada 
la relacion conmutativa de persona a persona pues la unica "medida" de 
esta igualdad es la que determine el Estado. De ahi que, en el Estado so- 
ciaiista (etapa de la tirania del Partido) no es pensable restitucion alguna 
sino una suerte de monstruosa y absolute sustraccion de todo derecho 
de la persona. Por eso, en el llamado Estado sociaiista se logra cierta 
plenitud de la injusticia. 

En lo que respecta, en cambio, a la justicia jen la sociedad sin cla- 
ses del futuro, es evidente que semejante sociedad es momento (sinte- 
sis) del movimiento dialectico de la historia; en cuanto tal, es momento 
logico (tesis) de una nueva antftesis. Si lo es, debe admitirse.o que todo. 
concluye en este momento logico, en cuyo caso no existe ni jamas exis- 
tira, porque un momento logico no tiene realidad; para evitar esta con- 
tradiccion , se puede sostener que el movimiento dialectico debe prose- 

(68) Mater et Magistra, Primera parte, n° 27. 

(69) F V. Konstantinov, Los fundamentos de la filosofia marxista, p 452 Acade- 
mia de Ciencias de la U.R.S.S., trad, de A, Sanchez Vazquez y W. Roses, Grijalbo, 

LVIGXICO^ 1 JuU. 
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guir. Si el movimiento dialectico prosigue, siendo las clases Jos momen- 
tos de la contradiccion, debe concluirse que siempre existiran las clases 
sociales. y el marxismo es falso desde su planteo original. En ambos 
casos: si se trata de la primera posibilidad la sociedad homogenea es 
puramente logica, es una Utopia, y la justicia es tambien una cruel 
Utopia; si se trata de la segunda posibilidad, el movimiento dialectico 
debe proseguir, entonces jamas se lograra justicia alguna. Por eso,^ el 
marxismo representa la plenitud de la injusticia o, si se quiere, la sim- 
ple y liana desaparicion de la justicia. 

1 . / 

III 

LA ORGANIZACION SOCIAL JUSTA 

1 . EL DINAMISMO DE LAS FORMAS DE LA JUSTICIA 
Y EL ORDEN SOCIAL JUSTO 

A) Orden social justo y cuerpos intermedios 

El interno dinamismo de las formas de la justicia y la primacia del 
bien comun, que nos ha llevado como de la mano al rechazo cntico del 
liberalismo y del socialismo, nos permite comprender los fundamentos 
del orden social justo o, lo que es lo mismo, del orden politico natural. 
En esta perspectiva, aunque se haya comenzado por la consideracion de 
la justicia conmutativa, sin embargo, la justicia legal tiene primacia y an- 
terioridad de naturaleza en virtud de su objeto formal, que es el bien 
comun. Como, por otra parte, la persona singular aislada no existe en la 
realidad porque es social por naturaleza, toda sociedad puede definirse 
como "comunidad con-cord'e de personas en orden al bien comun". Pero 
aqui se trata de la comunidad social perfecta (en cuanto se basta para 
lograr su fin) que es la sociedad civil, e implica las sociedades imperfec- 
tas, cada una de ellas tambien ordenada, inmediatamente, a su propio 
bien comun y, simultaneamente, al bien comun del todo, ya que la no- 
cion de bien comun es analogica y se participa jerarquicamente en las 
sociedades menores. Luego, asi como todas las acciones, en ultima ins- 
tancia, se ordenan al bien comun, del mismo mod'o cada sociedad me- 
nor (f'amilia, comuna, provincia; gremio, profesion, empresa) se ordena 
al bien comun del todo que es la sociedad civil, integrada por todas y 
cada una de las sociedades intermedias. Mas aun: asf como "el bien de 
cada virtud, ya ordene al hombre a si mismo, ya le ordene a otras per- 
sonas singulares, es referible al bien comun, al que ordena la justicia" 
(70), del mismo modo, cada sociedad menor (desde la comunidad social 
esencial que es la familia) esta en deuda con la comunidad poKtica, a 
la cual debe restituirle siempre, darle siempre, su derecho, lo mas pro- 
pio suyo (suum) que es el bien comun. Por eso, las sociedades menores 

(70) Santo Tomas, STh., II, II, 58, 5c. 
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son, por un lado, esenciales para la misma naturaleza humana y, por otro; 
tambien esenciales para el justo orden social. Asf se ve por que la jus- 
ticia legal es la' mas noble de las formas de la justicia. 

Esto nos conduce a una doble conclusion: Ante todo, admitido que 
no existe un regimen politico que fuese el unico y el mejor, sino solo 
regfmenes legitimos en la medida en que procuran el bien comun, debe 
afirmarse que regimen legitime y justo es aquel que, respetando la au- 
tonomfa de las sociedades menores en su orden, las conduce y ordena 
aJ bien comun del todo; en segundo lugar, debe admitirse que la justi- 
cia legal, considerada precisamente por su fin, es lo que comunmente 
se llama justicia social. De ahf que cada ciudadano, cada sociedad me- 
nor, no puede negar su contribucion al bien comun del todo sin gra- 
ve culpa moral. En este sentido, suscribo completamente la doctrtna ex- 
puesta por Millan Puelles cuando dice que "e| bien comun es objeto, a la 
vez,^ de derecho propio y de derecho ajeno. Por consiguiente, al negarse 
al bien comun no se limita uno a prescindir de su derecho propio respec- 
to de este bien, sino que se opone, ademas, a los derechos ajenos de 
que es objeto el mismo. Y ai contrariar estos derechos realiza una injus- 
tice" (71). Por eso, la justicia conmutativa (de persona a persona y de 
sociedad menor a sociedad menor) se subordina a la justicia legal, y la 
justicia distributiva (que regula la proporcional participacion de las per- 
sonas y de las sociedades menores en el bien comun) debe tambien su- 
bordinate (so pena de dejar de ser precisamente justa) a la justicia le- 
gal. Pero todo esto no es pensable (un orden social justo) sin "una orga- 
nizacion social en la que ello sea posible y efectivo" (72). Si, ademas, se 
tiene en cuenta que el bien comun no es la mera adicion de los bienes 
materiales de valor economico, se comprendera que (suponiendo la ne- 
cesidad de una justa distribucion de esos bienes) la justicia legal o social 
no se agota en ellos (como cree el economicismo liberal) sino que se or- 
dena al bien comun como todo virtual que, siendo un ser realmente 
nuevo o todo de orden, conlleva toda la jerarqufa de los bienes (mate- 
riales, espirituales, del pasado y del futuro, culturales y sociales, etc.) de 
la comunidad polftica, Luego, un regimen politico justo, situado en las 
antfpodas del liberalismo y del socialismo en todas sus formas, admite, 
simultaneamente, la justa libertad, en su orden, de la comunidad social 
esencial (la familia) y de las sociedades menores, y su ordenamiento al 
bien comun, ordenamiento que debe armonicamente dirigir; por eso, se- 
mejante regimen politico justo, subordina la distribucion, ya de las 'car- 
gas y sacrificios, ya de los premios y dignidades (justicia distributiva) a 
la justicia legal o social y, simultaneamente, regula las conmutaciones 
propias de la justicia entre singulares de ta| modo que tambien ellas no 
solo no contradigan al bien comun sino que a el, en ultima instancia, se 
ordenen; de modo que la justicia conmutativa quede subordinada tam- 

RialpVM^d i0 19™^ n PuelleS ' Persona Immana y justicia social, p. 61, Ediciones 

(72) Antonio Millan Puelles, Op. cit., p. 66; recomiendo la lectura de esta obra 
especialmente el cap. IV sobre la justicia social. 
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bien a la justicia social. Podrfa decirse entonces que la justicia social es, 
ante todo, la justicia legal; pero que contiene virtualmente, en su propio 
dinamismo, las demas formas de justicia. Y asf, el regimen politico justo 
no se determina por la forma accidental que adopte (monarqufa, aristo- 
cracia, democracia, todas legftimas si procuran el bien comun) sino por 
su fin que es el bien comun del todo. 

B) Persona, familia y cuerpos intermedios, sujefos de deberes y derechos 

La sociedad, por tanto, es una totalidad organica compuesta por la 
comunidad esencial y primera que es la familia, la cual supone la per- 
sona como su ultimo sujeto; sin embargo, no es el singular aislado, el 
que como tal resulta una abstraccion, sino la primera comunidad la que 
pone el fundamento de la comunidad organica. La persona, empero, po- 
see un suum absolutamente primero, originario, que es su propio acto 
de ser; de ahf que, considerado el hombre en si mismo, debemos arnar 
su naturaleza, resultado del acto creador y, por eso, no es Ifcito quitarle 
la vida. Donde se descubre el derecho a la vida asentado en el dere- 
cho natural primario. Y asf podemos ir descubriendo su derecho a la 
integridad corporal, a la propiedad privada, y otros semejantes que 
constituyen los derechos naturales del hombre (73). De analogo modo, 
es la familia, en cuanto comunidad social esencial, sujeto de derechos na- 
turales primarios como el derecho al matrimonio como tal y a la educa- 
cion de los hijos. Estos derechos naturales pueden hacerse extensivos a los 
cuerpos intermedios (en cuanto median entre la comunidad esencial y el 
Estado) como, por ejemplo, el derecho al autogobierno en su orden, a par- 
ticipar en ia cultura, etc. Lo que aquf importa desde el punto de vista 
de la justicia es que tales derechos no dependen del arbitrio humano si- 
no de la misma naturaleza humana en general y de las sociedades in- 
termedias en particular de modo que los sujetos de derechos son las 
personas (ya singulares, ya morales) que constituyen la sociedad perfec- 
ta la cual, genericamente, es sujeto de derechos; especfficamente, desde 
el gobernante a las sociedades intermedias hasta la persona singular. A 
su vez, son sujetos de deberes (que no enumero aqui) desde el gober- 
nante, en quien residen principalmente, como el que tiene, ante todo, 
el de dirigir ia comunidad al bien comun, hasta las sociedades interme- 
dias y las personas en quienes residen instrumentalmente. Y asf, esta 
trama de deberes y derechos naturales, regulados por la virtud de la 
justicia legal, conforman un orden social justo. 



2. SOCIEDAD ORGANICA Y REGIMEN POLITICO 



Con lo dicho quiere expresarse que un orden social justo reconoce 
una realidad polftica anterior, previa a todo derecho positivo y que de- 
be expresarse en un regimen determinad'o. Sin entrar a considerar en 

(73) Quien este interesado en un estudio completo sobre los derechos naturales 
del hombre, puede ver Jesus Garcia Lopez, Los derechos humanos en Santo Tomas 
de Aquino, 242 pp., Eunsa, Pamplona, 1979. 
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detalle la cuestion de los regfmenes legftimos, lo que importa es que 
todo regimen jusfo (sea cual fuere su forma) debe reconocer este triple 
movimiento de la justicia que es el permanente hacerse deudores los 
hombres unos de otros, ya de singular a singular, ya en la participacion 
proporcional en el bien comun, ya en la donacion de sf al bien comun 
del todo. Al Principe (o titular del gobierno) le corresponde el cuidado 
del bien comun, y e[ regimen (que supone toda una concepcion de la 
sociedad) ha de reconocer la participacion de la famiiia y las sociedades 
intermedias en la direccion del todo y, en aquellas instancias en las 
que no es posible su participacion directa, la representacion de las mis- 
mas^. Por eso, todo regimen politico justo, debe reconocer el caracter 
organico de la sociedad como tal. De modo que tengan participacion y 
representacion ya las sociedades intermedias que llamo de primer gra- 
do, por ser de derecho natural primario (como la comuna, la provincia, 
la region), ya las sociedades intermedias de segundo grado por ser de 
derecho natural secundario (como los gremios, las profesiones, empresas 
y otras semejantes). Asf, sea en la monarquia, sea en la aristocracia o en 
la democracia, esta realidad organica debe ser reconocida como una 
realidad anterior; si he de manifestar mis preferencias personales, creo, 
con Santo Tomas, que el regimen mejor desde el punto de vista' histo- 
rico-concreto, es aquel que tiene lo mejor de la monarquia (la unidad de 
conduccion), de la aristocracia (la colaboracion de los mas virtuosos) y de 
la democracia (la participacion de todos) y que constituye el regimen 
mixto (74). Sea de esto lo que fuere, lo que realmente importa es la 
efectiva actuacion de la justicia legal, como donacion perpetua de todas 
las sociedades intermedias al bien comun del todo; de la justicia distribu- 
tiva, como participacion de todas ellas en el bien comun bajo la opera- 
cion justa del gobierno; de la justicia conmutativa como mutua igualdad 
entre personas singulares y sociedades menores equivalentes. Este inter- 
no dinamismo de la justicia -emergente de la metafisica cristiana de lo 
justo— se ordena no solo al bien comun inmanente de la comunidad po- 
Iftica sino al bien comun trascendente que es el Bien absoluto. 

Naturalmente, este regimen justo, al respetar la autonomia de los 
cuerpos intermedios por un I ado y, por otro, al rechazar esa suerte de 
todo omnfvoro que es ya la "volonte generale", que depende del sufra- 
gio unrversal (un hombre = un voto), ya el Estado como el Todo del 
Espintu Objetivo, requiere cierta cfescentralizacion necesaria para la par- 
ticipacion y representacion de las sociedades menores en la unidad de 
su ordenamiento al bien comun y requiere tambien el rechazo del tota- 
Iitansmo y de las formas diversas del estatismo; todas ellas constituyen 
formas politicas injustas que hacen imposible lo que he llamado el dina- 
mismo de las formas de la virtud de la justicia. La revitalizacion de los 
cuerpos intermedios es esencial para que reine (aunque mas no fuere 
relativamente) la justicia en el orden social; lo cual explica las palabras 
de Juan P ablo II cuando expresa: "Un camino para conseguir esa meta 

(74) STh., I, II, 105, lc. 
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podrfa ser la de asociar, en cuanto sea posible, el trabajo a la propiedad 
del capital y dar vida a una rica gama de cuerpos intermedios con fina- 
Hdades economicas, sociales, culturales: cuerpos que gocen de una auto- 
nomia efectrva respecto a los poderes publicos, relaciones de colabora- 
cion leal y mutua, con subordinacion a las exigencias del bien comun. . ." 
(75). Pieper, al analizar el poder injusto que el considera "el mayor infor- 
tunio" que puede caer sobre una sociedad, hace notar que "cuando se 
vuelve utopico el anhelo de que pueda haber un gobierno justo en el 
mundo,.. es porque ya no hay esperanza" (76). Una sociedad en la 
cual se manipulan las palabras "justicia", "derecho" y otras semejantes, 
sin creer en ellas, sin poder afirmar nunca la realidad ontologica del ius 
suum anterior a toda norma positiva, es una sociedad farisaica e hipo- 
crita, que vuelve injusta a cualquier forma de gobierno y prepara una 
demagogia gigantesca. Hace ciento treinta anos, profetizaba Donoso Cor- 
tes: "el resultado de la tendencia actual sera infaliblemente la constitu- 
cion de un Poder demagogico, pagano en su constitucion y satanico en 
su grandeza. El advenimiento de este Poder colosal podra ser retardado 
por la inconsciencia de los hombres y por la misericordia divina; pero si 
la sociedad no muda el rumbo, su advenimiento en un porvenir no muy 
lejano .. . me parece inevitable" (77). 

IV 

LA JUSTICIA CRISTIANA Y LA TRAGEDIA 
DEL MUNDO ACTUAL 

1. LA AUTOSUFICIENCIA DEL HOMBRE COMO LA INJUSTICIA RADICAL 

La corrupcion de la justicia en el liberalismo ilumintsta y la nega- 
cion total de la justicia en el socialismo, son e| resultado logico de la 
autosuficiencia del hombre, elocuentemente expresada por Feuerbach 
cuando dice: "Si la esencia del hombre es ei ser supremo del hombre, 
asf tambien el amor del hombre por el hombre debe ser practicamente 
la ley primera y supreme. Homo homini Deus est; este es el primer prin- 
cipio practico, este es e| momento critico de la historia del mundo" (78). 
El hombre es Dios para el hombre. En la medida en que lo es, e! ius 
suum deja de ser el mismo acto de ser donado en el acto creador; tam- 
poco es la ultima naturaleza de la cosa, como hubiese sostenido- Aristo- 
teles a un maestro del derecho romano; lo primero se vuelve imposi- 
ble, desde que se niega la creacion del ser finite y la trascendencia de 

(75) Laborem exercens, n<? 14, in fine; el Papa Juan Pablo II sigue exactamente 
la misma doctrina expuesta por sus predecesores Leon XIII, San Pio X, Pio XI, 
Pio XII, Pablo VI y Juan XXIII. 

(76) Op. cit., p. 146. 

(77) "Carta al director de la 'Revue de deux mondes' ", en Obras Completas, 
vol. it, p. 637, ed. de Juan Juretsche, 2 vols., B.A.C., Madrid, 1946. 

(78) La esencia del Cristianismo, p. 300, trad, de J. L. Jglesias, Ediciones Sigue- 
me, Salamanca, 1975. 
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Dios ultimo fundamento del derecho; lo segundo, tambien se vuelve im- 
posible porque el pensamiento inmanentista niega la sustancialidad de 
la cosa, ya en el empirlsmo de Locke o Hume, ya en el pragmatismo 
que convierte la verdad (del ser) en el momento practico, ya en el idea- 
lismo hegeliano que convierte la cosa con el pensamiento, ya en el ma- 
terialismo dialectico o no dialectico que hace de la cosa singular "un 
fenomeno u objeto determinado" en el movimiento de la materia, ya 
en la filosofia analitica que la volatiliza en una estructura vacfa... De 
ahi que, en todos los casos, la justicia se separa del derecho y el de- 
recho se identifica con el derecho posifivo; luego, no existe (o resulta 
mcognoscible, lo que es lo mismo) aquel suum, que es la misma cosa 
justa, y no hay mas derecho; y, por lo mismo, a! desaparecer aquel suum 
que es el objeto de la justicia, no hay mas justicia y todo debe resolver- 
se ya en el mero derecho positivo o, como pasa en el normativismo de 
ongen idealists, la ley se separa del derecho y siempre sera posible un 
derecho que nada tiene que ver con la justicia. Por consiguiente, para 
este nuestro mundo de hoy, no existe fundamento alguno de los dere- 
chos naturales del hombre. 

Sin embargo, cuando se niega el orden del ser (la simple naturale- 
za de las cosas) y se lo hace habitualmente, el orden natural exige ser 
reconocido y, a despecho de las doctrinas y las ideologias yuxtapuestas 
a la naturaieza, clama por sus derechos originarios. Es lo que pasa co- 
tidianamente en todo el mundo cuando, por un lado, se declama sobre 
los derechos humanos" y, por otro, se carece de todo fundamento pa- 
ra exigirios con razon. La misma expresion "derechos humanos" susti- 
tuye intencionadamente la mas justa de derechos narurales porque el 
inmanentismo actual no puede reconocer la existencia del derecho na- 
tural y acuna la expresion "derechos humanos" que, en ciertas circuns- 
.ancias, se convierte en un ariete de ideologias pol.ticas y no de auten- 
tica exigencia de justicia. No puede ser de otro modo en el mundo ac- 
Tivista, pragmatista, eficientista, hedonista, que destruye al hombre en 
la misma medida en la cual lo absolutiza; porque lo que absolutiza es 
una abstraccion y lo que niega es el hombre de carne y huesos. 

Este mundo de la autosuficiencia del hombre, mundo finito de la 
histona humana (que, hoy, representa de modo eminente el mundo an- 
glosajon de allende y aquende el oceano), es la caricatura y la negacion 
de verdadero Occidente construido por la fe evangelica; este mundo 
del self made man (el hombre que se hace a sf mismo) que no se dis- 
tingue esencialmente del hombre de la praxis transformadora de lo real 
hombre socialista), es ley de si mismo y, en cuanto tal, negador del ul- 
timo y mas originano derecho del hombre. Ser "suficiente" (de sufficere 
bastar) sign.fica bastar-se plenamente, y si anteponemos la particula auto- 
suticiente, v.ene a expresar que el hombre pretende, sustituyendo toda 
dependence ontologica, volverse un absolute para Sf; homo homini Deus 
est, como ant.cipaba Feuerbach. Semejante mundo que es, principalmen- 
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te, el.de los grandes poderosos de hoy, es el mundo del mas atroz e 
irrecuperable subdesarrollo espiritual, negador del orden moral y de la 
voluntad de dar a cada uno lo suyo. Recordemos las palabras del Papa 
Juan Pablo II cuando dice: "la situacion del hombre en el mundo con- 
temporaneo parece distante tanto de las exigencias objetivas del orden 
moral, como de las exigencias de la justicia o aun mas del amor social" 
(79). ' 

Este mundo poderoso del subdesarrollo espiritual y la autosuficien- 
cia de la vida, es un mundo que se cubre con la mascara de la justicia 
sin llevarla en su corazon, como los fariseos hipocritas, "sepulcros blan- 
queados", a los que el Senor les dice que "por fuera pareceis justos ante 
los hombres, pero por dentro estais llenos de hipocresia y de iniquidad" 
(Mt. 23, 28). La iniquidad, negadora del mas originario suum, del hom- 
bre, objeto de la justicia, es la que, en solo pocos meses ha dado la 
muerte a millones de ninos (que son el derecho subsistente, como decia 
Rosmini) por medio del aborto legalizado; ha permitido el "matrimonio" 
de mujeres, en cierta iglesia catolica de Holanda; ha legalizado el abomi- 
nable connubio de varones en Inglaterra, y el divorcio vincular por to- 
das partes; ha difundido el relativismo y el escepticismo mas atroz en to- 
dos los pueblos; todo lo cual implica el mas monstruoso atentado masi- 
vo contra los "derechos humanos". Pero semejante mundo fariseo e hipo- 
crita, que proclama la justicia que no tiene en su corazon, exige y clama 
por los "derechos humanos". . . <j,Que autoridad tiene hoy, el mundo de 
la Europa inmanentista (que no es la Europa de la cristiandad) y el mun- 
do del eficientismo anglosajon para reclamar a otras sociedades, de he- 
cho mucho mas humanas, el respeto por los "derechos humanos"? jNin- 
guna! Absolutamente ninguna. 

2. PAPEL HISTORICO DE AMERICA CATOLICA 
EN ORDEN A LA JUSTICIA CRISTIANA 

Existe, en esta zona del planeta, un conjunto de pueblos donde vive 
un hombre que no se siente autosuficiente. Una larga tradicion que co- 
menzo en Grecia y en Roma, transfigurada por la Revetacion cristiana, 
transmitida por Espana y Portugal, descubrio y fecundo la naturaieza de 
America hasta tal punto que, hoy, las Ideologias secularizantes en ella 
aparecen como yuxtapuestas y sin autenticidad alguna. Pueblos no con- 
quistados todavia por el pragmatismo inmanentista, por el eficientismo 
activista, aunque permanentemente amenazados por el invadente mun- 
do poderoso del subdesarrollo espiritual. Este mundo iberoamericano con- 
serva, aunque mas no sea de modo larvado y fragil, siempre en peligro, 
el sentido originario del orden de la naturaieza por un lado y, por otro, 
el sentido de los valores inutiles aunque necesarios. Este doble caracter 
(dependencia ontologica y orden de la naturaieza) le permite, cast espon- 
taneamente, reconocer y aceptar aquel originario suum (objeto de la 

(79) Redemptor liominis, n? 16. 
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(ustrcia) que es expresion, simultaneamente, de la dependencia del ac- 
to creador y del simple orden natural. Este doble sentimiento, felizmente 
ingenuo, de la no-suf iciencia ontologica y de lo simplemente dado per- 
mite vislumbrar, allende las tensiones, las convulsiones, los errore's los 
desencuentros, la posibilidad de un orden social no eficientista no p'rag- 
matista, no materia I ista, sino justo, en el cual el triple y uno movimiento 
de la justicia sea expresion de los verdaderos derechos naturales del 
hombre. Para ello es menester eludir, mediante un arduo trabajo de 
critica interna, los dos obstaculos extrinsecos mas tenaces: El liberalismo 
individualista (que reduce toda justicia a la justicia conmutativa y la co- 
rrompe) y el socfalismo marxista (que caricaturiza la justicia legal y al 
cabo, aniquila toda justicia). Mas alia de ambas negaciones de la justi- 
cia, es posible un Camino que no es otro que el de la justfcia crisHana 
que viene a coincidir con nuestra verdadera tradicion; aquella a la que 
Ruben Dario alude cuando canta a "la America ingenua que tiene san- 
gre indigena / que aun reza a Jesucristo y aun habla en espanol". 

ALBERTO CATURELLI 




SAN LUIS MARIA GRIGNION 
DE MONTFORT 



A su Santidad el Papa 

Juan Pablo II, esclavo de Maria, 

y a todos los cristianos 

que se honran de igual titulo. 



Centelleo de espada, 

crepitar de fuego, 

lluvia mansa 

pero tenaz de la Palabra. 

Fecundidad divina 

en esa agua, 

incendio de Amor 

en ese fuego, 

tajo de Vida 

en esa espada. 

Corazon de nifio, 
de caballero el alma, 
nobleza de buen acero, 
jibra fuerte y bien trenzada. 

Mtrada Candida 
de paloma sabia } 
pero profunda y firme . . . 
ojos de dguila. 

Continente de jefe, 

semblante generoso, 

rasgos angulosos, 

proporciones sin mesura, 

como su alma arriscada y extremosa 

de una mas alta cordura. 

Redo rostro cual quebracho 

y tallado por la prueba 

como a hachazos. 

Mapa en vivo de una vida 

de muy ruda geografia, 

la de alguien que enfrento 

con frente acantilada, 

adversos vientos dia a dxa, 

lluvias de oprobios 

y marejadas de injusticias. 
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Pero siempre en su boca 
emergio invencible una sonrisa, 
en sus ojos victoriosos el arco iris, 
y en su voz } el Espiritu de Dios 
en suave brisa. 

Signo de contradiction, 

varon de dolores, 

eco humilde 

del Siervo de Dios 

descripto por Isaias. 

Desechado por los hombres, 

estrechado por los brazos de Maria. 

Anido en la Cruz, 

drbol sagrado de la Vida, 

prenda del amor de Jesus 

y duro lecho nuptial 

de los desposados con la Sabiduria. 

Ella fue para San Luis arma tambien; 

la enarbolo como ensena y desafw, 

como pararrayos sobrenatural 

y ancla arrojada 

a los altos abismos. 



Se hizo esclavo 

de la Esclava del Senor, 

se encadeno a Ella 

con cadenas de luz, 

se hizo su cautivo de amor 

para mejor pertenecer a Jesus. 

Caballero de Nuestra Senora, 

casto por celestial contagio, 

y con senorio tal 

que pudo parecer insensibilidad. 

Unio penitencia a la inocencia 

y mostro en si con terrible firmeza 

el camino para doblegar a obediencia 

a la came rebelde y prepotente, 

con severidades redentoras, 

y hacerla servir, penitente, 

como hostia de impetracion 

y vehiculo para la gloria. 



Exigido por celoso Amor 

vivid costosa pobreza, 

un perfecto no tener 

donde reclinar la cabeza. 

Sus manos laboriosas y vacias, 

tr aba jar on gratis 

regalando Vida. 

Comio pan mendigado, 

vistio sotana raida, 

vivid en loco desamparo 

y cual golondrina, 

cumplio obediente bohemia, 

heroica inestabilidad 

y abandono a la Providencia. 

Fue indomable en rehusar 

seguros humanos, 

fue docil en confiar 

solo en el amor del Amado. 

Montfort sera un aliento 

para animar el heroismo asechado 

de los cristianos excluidos, 

en la hora tenebrosa 

de los hijos de este siglo, 

hombrecillos estatales 

y burgueses colectivos } 

protegidos contra vientos y mareas, 

tambien de las estrellas 

y del gran Amor vetado, 

a la espera del amor 

de aquel profetizado 

"plebeyo de satdnica grandeza". 

Misionero . . . 

paseo como una antorcha 
el Evangelio, 
ahuyentando sombras, 
cremando plagas, 
despertando auroras 
y sellando llagas . . . 
dulce cauterio. 

Labrador fiel, 
sembrador de certezas, 
solo entrego a la tierra 
semilla buena: 
la Palabra de Dios, 
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rigurosa y bella, 
viviente e inmutable 
como las estrellas. 
No la traiciono 

con la interpretation complice, 

no la comprometio 

con la acomodacion cobarde, 

ni la negocio ... 

la Verdad no es negotiable. 

Fiel a la tierra 

V fiel a la semilla, 

simplemente la sembro, 

tal cual, 

en la sencilla gloria 
de su pureza original. 

No fue un profeta palaciego, 

ni un clerigo cortesano, 

tampoco sacerdote 

con humos de Espartaco. 

No lo vieron los salones atildados 

donde labios cultivados 

juegan con el no y el si mundanos. 

Tampoco lo vieron los concilidbulos 

donde juega un igual juego 

el viejo Addn disfrazado 

de hombre nuevo y revolucionario 

Montfort fue un soldado, 

no un displicente eclectico 

ni un complaciente conciliador, 

tampoco un sublevado 

ni un impugnador; 

fue un subordinado. . . 

a la Verdad pura y desnuda 

clavada en una Cruz. 

Por ella puso el pecho 

en todos los combates 

y lo vieron todos los frentes 

armado de luz, 

con el si y el no, 

netos y valientes 

del Evangelio de Jesus. 

El espiritu del Mundo } 
mentiroso seductor, 
empresario de espejismos, 



educado corruptor 

y galante asesino, 

con urbanidad de mala ley 

y egoismo bien vestido, 

ese elegante reptil, 

ese escurridizo ofidio 

inocula cortesmente su ponzona 

y clava suavemente su colmillo. 

No es el Demonio, 

pero es semejante a el; 

mentiroso y artero, 

de dulce veneno, 

de criterioso aspecto. 

Judas de traicion discreta, 

hasta de virtudes publicas, quiza, 

pero cascara, no mas. . . 

la pulpa seca. 

Belleza artificial, 

perfume letal 

de flores muertas. 

Montfort comprendio 

la mortal peligrosidad 

de este espiritu falaz, 

y profeta y vigia 

del tiempo final 

en que ese espiritu reinard 

con despotica tirania, 

dio la voz de alerta 

y entablo con el mortal porfia. 

Odio el espiritu del mundo, 

tanto cuanto el mundo odia a Dios } 

y dejo en herencia 

a aquellos que integran 

el linaje de Maria, 

ese odio santo 

como antidoto de la frivolidad 

y de la programada boberia, 

de la sutil degradation 

de la humana calidad 

por medio del imperio universal 

de la frusleria. 

Trueno de Dios, 
clarin de Apocalipsis, 
tanedor de campanas a rebato, 
Montforft escandalizo 
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a los campaneros amodorrados 

que solo tanian el toque del Angelus,. 

recordando de Cristo 

la primera venida. . '. 

el debia anunciar tambien la Parusia. 

Prof eta y Doctor, 

nuevo Vicente Ferrer , '". 

tuvo la mision 

de anunciar y prever, 

tambien de educar 

con su Tratado de la Verdadera. Devotion, 

a los Apostoles de los Ultimos Tiempos, 

cristianos selectos 

que tendrdn el honor 

de enfrentar con la Mujer vestida .de sol, 

en el ocaso de la historia, 

al "hijo de perdition". 

San Luis pertenecio 

a esa raza de varon cabal . 

que tiene a gloria y distention, 

el hacer enemigos suyos 

a los enemigos de Dios. 

Jamas fue neutral 

ni apostol intrascendente. 

Se lanzo a cuerpo enter o 

a esa antigua enemistad, 

nacida con las amargas 

primicias del Tiempo, 

entre, la Mujer y la Serpiente. . 

Por eso ante el 

el infierno se altera. 

y lo embistio furioso a muerte ... . 

Satands se sintio atacado de verdad, 

por Montfort se sintio tocado fuerte! 

Y ast, entre luchas y trabajos, 

fue desgranando sus anos ' * 

como cuentas de rosario. 

Luchas y trabajos, 

trabajos y luchas 

hasta nacerle callos ... . ■■<.■ 

no en el corazon, • ; 

solo en las manos. 

Pero un dia llego al "gloria", ' • 
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la cuenta que indicaba 
el final de la jornada 
y el principio de la Gloria 
de su alma enamorada. 
Y ese dia 

San Luis agonizo de amor 

en el campo de batalla. 

Jesus vino a buscar 

a su fiel siervo, 

Maria acuno su ultimo sueno, 

y su Angel centinela 

veld su ultima pelea. 

Anochecia en la tierra 

y victoriosas las sombras 

celebraban los funerales del sol; . 

pero amanecia otra aurora 

en los ojos de Montfort, 

preludio de su victoria. 

Se incorporo con esfuerzo 

y con quebrada voz, 

canto por ultima vez en el Tiempo, 

cdntico de adios, 

su nostalgia de cielo, 

su ansia de ver a Dios . . . 

sin velos. 

Satands entonces le ataco 

una vez mas, 

y San Luis grito, 

costumbre de lucha y de coraje 

templada por la humildad: 

— En vano me atacas ya, 

en ultimo comb ate; 

estoy en poderosa compania, 

no pecare mas, 

he llegado al final 

del camino de mi vida, 

en fidelidad. 
Despues depuso humildemente 
su alma en manos de su Creador. . 
y reposo. 

El soldado conquisto 

la Paz eterna, 

el labrador fue al cielo 

a entrojar la cosecha, ■ 
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la espada se fundio en corona, 
el fuego se convirtio en rescoldo, 
y la lluvia se hizo vena 
en la entrana de la Iglesia, 

Hoy en que el hombre 

apostata de sus fuentes 

y reniega su destino, 

hace del primate 

su deseado antepasado 

y del plebeyo 

su hijo preferido, 

la Iglesia inmutable 

sigue recordando 

a este hombre saboteado 

por si mismo, 

su raiz en lo sagrado, 

su jloracion en lo divino ) 

y propone, imperturbable, 

como deseando linaje y prototipo, 

al Santo, al hombre divinizado, 

irruption de lo eterno 

en el tiempo, 

sublime anacronismo 

y vidtico de Dios 

para los tiempos indignos. 

Por medio de el 

la Iglesia quiere despertar a sus hijos 

a su nativa grandeza, 

animarlos a reproducir 

antiguas fidelidades 

y resucitarlos 

a olvidadas noblezas. 



Te pedimos hoy, San Luis Maria, 
a medida que se acerca 
el efimero reinado de la "Bestia", 
que te muestres nuestro hermano 
y nuestro guia, 

y como asi por la Iglesia eres propuesto, 

te tomamos por ejemplo y por maestro. 

Ensenanos a encerrarnos 

como dioses en semilla, 

en el seno virgen de Maria, 

para ser alii gestados 

a la plena madurez divina, 



y en tan sabio claustro aprender 
de la muy humilde y sin mantilla, 
los rasgos de la nobleza primera, 
y en nuestro corazon encender, 
la enemistad intransigente 
de Aquella que aplastard 
con humilde talon 
la cabeza altiva de la Serpiente. 

Alcdnzanos en esa enemistad, 

en ese enfrentado frente, 

un puesto de riesgo y sacrificio. 

Pequenos y despreciados, 

hollados y perseguidos 

como lo es el talon y lo ha sido, 

queremos sin embargo, 

como nuestra Reina Maria 

y nuestro Jefe Jesucristo, 

hincar el talon en tierra, 

pujar fuerte, estar cerca 

y hacer rostro al Enemigo, 

destruirle y construir, 

piedra a piedra, 

como lo hicieran 

nuestros padres en la fe, 

los antiguos judios, 

las murallas de la nueva Jerusalen 

la ciudad del nuevo Israel, 

la morada de la Iglesia, 

el pueblo definitivo. 

Y una vez cerradas las puertas, 

sentarno's a la mesa contigo, 

en el banquete nuptial 

que durard la Eternidad. 

Amen. 
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Ha llegado a nuestra redaccion, co- 
mo obsequio de HEKS (Ayuda de las 
iglesias evangelicas de Suiza), el pre- 
sente ejemplar, que contiene la intro- 
duccion de una vasta Historia de la 
Iglesia repartida en 11 Tomos que, 
sobre la base de las conclusiones a 
que se arriba en esta Introduccion, ira 
exponiendo la historia de Brasil, Ca- 
ribe, Mexico, America Central, Colom- 
bia y Venezuela, Area andina, Cono 
sur, latinoamericanos en Estados Uni- 
dos, Filipinas, Mozambique y Angola. 
Lamentamos que una empresa de tan- 
ta envergadura pretenda fundarse so- 
bre bases tan defectuosas y antihis- 
toricas como las que se pone en este 
tomo. Expongamos las ideas principa- 
les de esta insolita introduccion. 

1. La conquista de America 

Dussel se representa la Conquista 
realizada por Portugal y Espana como 
un reparto en el "festin colonial" (p. 
243). Esa conquista habrfa estado sig- 
nada por un pecado original: propia- 
mente America no fue "descubierta" 
sino que se "tropezo" con ella; en su 
camino hacia el Asia, Colon se topo 
con America, y por eso Espana nece- 
sitaria dos siglos para tomar concien- 
cia de ese hecho irremediable (cf. p. 
215). 

Advierte bien Dussel que la Con- 
quista que siguio al Descubrimiento 
fue la continuacion natural de la Re- 
conquista espafiola, pero interpreta a 
su modo dicha continuidad: .lo que en 
la Peninsula habia sido un proceso 
justo de liberacion nacional se trans- 
formo en un proceso de dominacion 
imperial. El grito de "[Santiago y cie- 
rra Espana!", o "i Santiago Matamo- 



ros!", proverbial en las cargas de los 
cabalieros espanoles contra los mo- 
ras, siguio siendo el grito de Cortes 
contra los indfgenas mejicanos. Espa- 
na trae una cristiandad guerrera, agre- 
siva, fiera. , . (cf. p. 195). 

Sobre la base de una politica que 
el A. ve simbolizada en lo que deno- 
mina "la voluntad patronal de Felipe 
II" (p. 348) — tergiversando curiosa- 
mente el sentido de la palabra "pa- 
tronato" — , se constituyo una Ameri- 
ca expoliada, con centre en la Pe- 
ninsula y en las grandes capitales o 
ciudades de America, que vivfan a 
costillas de lo que el llama "el pue- 
blo cristiano", el cual pagaba con sus 
tributos y trabajos todo el resto (cf. 
p. 276). Se produce asimismo "la alie- 
nacion de la mujer, de la india, que 
es la madre de America latina, aman- 
cebada con el prepotente padre his- 
panico que mata al varon indio y 
tiene hijos (el mestizo: el hombre la- 
tinoamericano) con la sierva" (p. 290). 
Reconoce Dussel que el indio no siem- 
pre fue manso, ni recibio con vitores 
a los espanoles, sino que sabfa tam- 
bien hacer correr la sangre, pero su 
"violencia e injusticia tenia un senti- 
do humano y teologico profundo" (p. 
291). En cambio la violencia hispana 
era radicalmente injusta, y para colmo 
bendecida por no pocos teologos. "Es 
as i como con quistad ores y piratas pa- 
san a ser los heroes de la Europa 
triunfante, recibiendo las glorias del 
todo, habiendo asesinado al otro, al 
indio, al pobre, a la epifanfa de Dios. 
Los filosofos y los teologos europeos, 
sin embargo, eran los que habian po- 
sibilitado teoricamente tales 'hazanas', 
porque habfan investido previamente 
al indio del caracter de infiel, barba- 
ro, pagano, no-ser, nada"_ (p. 293). 

Es cierto que r ^a veces^ el. A- matiza 
afirmaciones tan tajantes, como duan- 
do alaba Ias<"Leyes Nuevas" prom.uK 
gadas por l& Corona en 1542.. O cuai- 
do reconoce ; ,que los" Reyes" Catolicbs" 1 . 
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y los Austria se preocuparon por la 
evangelizacion, pero en seguida agre- 
ga que no supieron hacerlo sino ex- 
plotando a los indios, haciendoles 
costear tan noble empresa, en base 
a un inicuo sistema economico-social. 
Por mas que la Iglesia pusiese obje- 
ciones a tal proyecto — Dussel elogia 
aquf a algunos de los misioneros— 
ello fue inutil, ya que la injusticia 
"era estructural" (p. 341). En el fon- 
do, la polftica de la Corona espanola 
no hacfa sino encarnar las ensenan- 
zas de Trento. "Los cristianos y sus 
teologos europeos, reunidos triunfal- 
mente en Trento o en torno a la Re- 
forma, no' veran ningun pecado en el 
hecho natural, economico y politico 
de la inrnolacion de una raza al pro- 
yecto de 'estar-en-la-riqueza' " (p. 293). 
En ultima instancia la "operacion 
America" fue una operacion mercan- 
til, en base a la nueva tecnologfa de 
la navegacion oceanica, condicionan- 
do aquel elemento todos los otros 
niveles de la naciente existencia la- 
tinoamericana (cf. p. 223); y as! los 
espafioies ocuparon las mejores tie- 
rras, reduciendo a los dominados a 
la triste situacion de siervos y explo- 
tandolos sistematicamente. 

Dussel muestra en este libro sus 
dotes de estratega cuando les reco- 
mienda post-mortem a Colon, Cor- 
tes y Pizarro, mirar al indio de fren- 
te, "ofr su palabra-otra, su pro-voca- 
cion a la justicia, su interpelacion en 
la defensa de sus derechos..." {p. 
294). Tememos que este dialogo, de 
existir, hubiese quedado cortado... 
asf como las cabezas de los con- 
quistadores. 

2. La evangelizacion como opresion 

Para Dussel la evangelizacion se 
juega, en ultima instancia, en el cam- 
po de la praxis; antesi que ensenar 
una doctrina es ensenar una praxis 
concreta para que el cristiano inter- 
pele la realidad y la cambie. "Por 
ello, nos surge una sospecha funda- 
mental: ipudose evangelizar dentro 
de un 'modelo' de cristiandad y en 
el contexto de una praxis violenta 
de conquista, de dominacion pura y 
simple sobre el otro?" (p. 281). Y asf, 
de hecho, salvo excepciones honro- 
sas, la Iglesia miro al indio como 



"materia" educable, evangelizable. 
"La 'cristiandad' comenzaba su glo- 
riosa expansion, y las bulas pontifi- 
cias justifican teologicamente el pi- 
llaje de los pueblos del Tercer Mun- 
do" (p. 283). El supuesto ideologico 
de la evangelizacion fue una "teolo- 
gfa de la dominacion" que defiende 
los intereses de la clase dominante 
de una nacion opresora. 

Si bien ei A. exceptua algunas ex- 
periencias misioneras, como por 
ejemplo la de las reducciones guara- 
niticas, su idea es que el dogma se 
predico a los indios a partir de una 
cultura y un vocabulario ajenos a su 
idiosincrasia; el conquistador "intro- 
yecta la ideologfa dominadora en el 
dominado" (p. 566). Le resulta por 
ello lamentable que palabras como 
"Dios", "Virgen Maria", "alma", "sa- 
cramentos", "creacion", se tradujeran 
sin mas a las lenguas autoctonas. 
"Estas palabras claves manifiestan,.'. . 
la deformacion teologica de la epo- 
ca, y cuales nucleos eran los cen- 
trales en la teologfa del momento" 
(p. 346). Segun Dussel, el espanol no 
supo comprender al indfgena ni asi- 
milar sir Weltanschauung; se escan- 
dalizo, por ejemplo, ante la costum- 
bre que encontrarfa a su llegada, la 
costumbre pre-hispanica de los sacri- 
ficios humanos, "sin comprender la 
significacion teologica de tal acto: 
era el rito esencial de la 'renovacion 
cosmica', puesto que los dioses ne- 
cesitan de sangre para vivir y dar la 
vida al universo" (p. 338). 

Sin embargo junto a esta falsa 
evangelizacion, America conocio una 
evangelizacion verdadera, basada en 
la "teologfa de la liberacion", egre- 
giamente representada por Fr. Barfo- 
lome de las Casas, "que descubre la 
perversidad etico-teologica del colo- 
nialismo" (p. 287). Estos "ideologos" 
de la liberacion del indio, como se 
expresa el A., fueron sobre todo los 
teologos del convento de S. Esteban 
de Salamanca. La Orden de S. Do- 
mingo, continua, tuvo la gloria de co- 
menzar "la lucha profetica y crltica 
por la justicia y la liberacion en Ame- 
rica latina" (p. 260). La teologfa de 
la liberacion supo emplear el meto- 
do de la violencia sagrada, "la vio- 
lencia profetica lascasiana" (p. 262).. 
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Pone Dussel dos casos prototipicos 
de evangelizacion autentica. Uno de 
ellos se lo debemos nada menos que 
a la misma Santfsima Virgen, mas 
concretamente, a la Virgen de Gua- 
dalupe. Ella escoge, por encima de 
las instancias jerarquicas, al mismo 
indio, "el mas pequeno de mis hi- 
jos", y lo manda al obispo de Mexi- 
co. Citemos al A., para solaz del lec- 
tor: "El lugar divino se situa junto a 
los oprimidos, al pueblo, en el Tepe- 
yac, lugar de veneracion de Tonan- 
zin, diosa de los pobres en el impe- 
rio azteca. Mientras que Mexico . . . 
era el lugar de la riqueza de los in- 
vasores, de los extranos [se refiere 
a la ciudad y al palacio del obispo]. 
El obispo, 'despues de ofr toda su 
platica (de Juan Diego) y su recado, 
parecio no darle credito'. En el rela- 
to, el obispo siempre oficia de 'con- 
trario'. Ademas es Juan Diego el que 
sube al monte (funcion sacerdotal az- 
teca), indicando que en el 'campo re- 
ligioso' el pueblo reasume su funcion 
creadora" (p. 564). Cuando fracasa 
ante el obispo, Juan Diego objeta an- 
te la Virgen que es "Nicnotiapaltzin- 
tli", es decir "hombre de por ahf", 
sin dignidad, sin historia. Pero la Vir- 
gen insiste en que vaya adelante y 
Ileve al obispo una serial para que 
creyera; "observese que es el pueblo 
el que debe convencer al obispo y 
darle la fe" (p. 565)... Por fin, colo- 
rfn Colorado, el obispo lo recibe y 
hospeda en su casa. Ahora es "el 
pueblo, el sujeto protagonista, y Juan 
Diego es parte del pueblo. Todo el 
pueblo entra en la Iglesia pero no 
como indignos oprimidos, humilla- 
dos, sino de pie. . ." Y concluye: "Es- 
te relato simbolico, de la mejor teo- 
logfa azteca, ensefia algo del modo 
como el pueblo latinoamericano reci- 
bio original y creativamente el evan- 
gel io desde su lugar hermeneutico: 
la opresion, el dolor, la pobreza" 
(ibid.). Acompana este analisis, del 
que Freud sentirfa envidia, como' lo 
hace generalmente a lo largo del li- 
bro, con cuadros sinopticos o grafi- 
cos tan abstrusos como el texto que 
los explica. 

Otro ejemplo de autentica evange- 
lizacion lo va a encontrar basado en 
la leyenda que corrta por toda Ame- 



rica de que el apostol Tomas, de Pa- 
lestina habfa ido a la India, y de ahf 
a Mexico. Fue esta una tradicion am- 
pliamente extendida. Incluso nos ha- 
blan del "Paf Zume" (Padre Tomas) 
los jesuitas de las reducciones gua- 
ranfticas. Pero veamos como la inter- 
preta nuestro genial autor: "Esto, que 
acontecfa ya en el pleno siglo XVI, 
sacaba a los espafioies el fundamen- 
to mismo del derecho a la conquista 
de America: habfa habido una predi- 
cacion cristiana anterior a la hispa- 
na... La creencia en Santo Tomas- 
Quezalcoatl fue la primera afirmacion 
de la conciencia nacional de libera- 
cion de los criollos americanos, clase 
oprimida por la burocracia hispanica. 
Tomas apostol se levantaba contra 
Santiago apostol, el santo venerado 
por los espaholes en su lucha de li- 
beracion contra los moros desde el 
siglo- VIII. . . Y asf como ante Santia- 
go-hispanico surge un Tomas-criollo, 
asf ante la virgen de los Remedios 
surgio la virgen de Guadalupe" (pp. 
572-3). 

3. El modelo "cristiandad" y la 
Iglesia popular 

La tesis basica de Dussel es que 
lo que se implanto en America, a tra- 
ves de los Reyes Catolicos, la Casa 
de Austria y los Braganza, fue el 
"modelo de cristiandad", que lo re- 
sume asf: "La Iglesia usa del Estado 
para funciones pastorales; e! Estado 
usa a la Iglesia para conseguir con- 
senso en la sociedad civil. Este ma- 
ridaje ambiguo sera e! transfondo de 
la historia de la Iglesia hasta la eman- 
cipacion nacional a comienzos del 
siglo XIX" (p. 198). 

A tal "modelo" correspondio, como 
es obvio, una "pastoral de cristian- 
dad", que se concretaba en la coro- 
nacion de los reyes y el Te Deum al 
comienzo de su perfodo de gobierno, 
cosa que a los ojos del "oprimido" 
significaba la exaltacion de la autori- 
dad, emanada de Dios. A su vez el 
Estado protegfa a los misioneros, les 
hacfa iglesias y les donaba tierras. 
Asf "la cupula de la Iglesia" se situa 
dentro de la sociedad, estableciendo 
una "alianza con las clases dominan- 
tes" (p. 174). Ello no sucedfa, dice, 
en la epoca de la Iglesia de los mar- 
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tires, cuando el Estado aparecia co- 
mo perseguidor. Pero desde la mal- 
hadada conversion de Constantino y 
la consiguiente cristianizacion de la 
autoridad, santificada casi en la Edad 
Media, los fieles debieron aceptar al 
gobernante como representante de 
Dios. Esa concepcidn es la que im- 
pero en el modelo de cristiandad im- 
plantado en America, lo que hacfa 
imposible toda rebelion de los sub- 
ditos, que en la practica no fueron 
considerados sino como ninos, ob- 
jeto de "doctrina", de catecismo. Tal 
es el profundo concepto que Dussel 
tiene de la Cristiandad. 

El otro "modelo" posible de evan- 
gelizacion es el que llama el de la 
"Iglesia de los pobres". En este ca- 
so se toma distancia cn'tica respecto 
al Estado. Tal modelo fue el de la 
Iglesia primitiva, "Iglesia popular 
comprometida con los oprimidos... 
violentamente perseguida por Dacio y 
Valentiniano" (p. 188). En America 
toman este partido algunos cristianos 
clarividentes que integran lo que Du- 
ssel llama "el pueblo cristiano". El 
"pueblo cristiano" esta formado por 
las clases oprimldas que viven en un 
modelo determinado de cristiandad. 
Y asi la historia nos habla de "las re- 
beiiones del 'pueblo cristiano' contra 
la cristiandad" (p. 268), protagoniza- 
das por curas heroicamente rebel- 
des, como el fusilado Morelos y Pa- 
von, uno de los fundadores de Me- 
xico. "Puede entonces verse que el 
cristiano, el que opta hasta la muer- 
te por la liberacion del pueblo cris- 
tiano oprimido, el cura heroico, es 
enemigo de [a cristiandad. En efecto, 
fue enemigo de ese 'modelo' de Igle- 
sia y exponfa su vida por otro mode- 
lo: por una Iglesia de los pobres" 
(p. 270). 

EI que se levantaba en nombre del 
"pueblo cristiano" oprimido se levan- 
taba a la vez contra el Rey y contra 
la cupula de la Iglesia, y por ambos 
era perseguido: "El Dios de la cris- 
tiandad mataba ya a los testigos del 
Dios de la Iglesia de los pobres" (p. 
278). Hay algo de grandeza cristiana 
en esos heroes que se levantaron 
contra la cristiandad, concluye Dussel 
(cf. p. 279). 



4. La hermeneutica de la historia 

Citando a Johann Gustav Droysen, 
que habla de una "objetividad eunu- 
ca" (eunuchischen Objektivitat), o a 
Weber, que ha mostrado la imposibili- 
dad de una "historia no partidista", 
el A. afirma expresamente que no 
quiere ser objetivo. El historiador de- 
be no tan solo relatar sino "tambien 
interpreter la historia, trazando Imeas 
de accion hacia el futuro, hacer pra- 
xis. 

Pues bien, la eleccion del concre- 
te lugar de partida de esta historia 
no-eunuca fue resuelta en el curso 
de una reunion del CEHILA, realiza- 
da en Quito el ano 1973: hay que 
componer una historia de la Iglesia 
desde el pobre. "EI pobre seria el lu- 
gar hermeneutico desde donde inter- 
pretaria el sentido de los hechos. Si 
alguien oprimia al pobre: el hecho 
tendrla un sentido cristiano negati- 
ve. Si alguien servia al pobre: el he- 
cho tendria un sentido historico afir- 
mativo" (p. 24). Es decir, una historia 
sub lurnsne oppressionis (a la luz de 
la opresion) (cf. p. 25). El pobre, en- 
tendido especialmente con un crite- 
rio economico-politico (cf. p. 56), sera 
a la vez lugar hermeneutico y juicio 
sobre la historia. 

Tal decision es el fruto de una re- 
velacion que tuvo Dussel. El mismo 
nos la relata asf: "Hace veintidos 
afios, en 1961 en Nazaret de Galilea, 
cuando trabajaba en el Shikum 6rabe 
junto a Paul Gauthier, y le relataba 
la historia de America latina, al emo- 
cionarme por el hecho de que un pe- 
queno grupo de conquistadores ha- 
bian vencido con Pizarro el imperio 
inca, aquel sacerdote obrero frances 
me pregunto: '<,Te emocionas por el 
dominador? <i,Es esta una interpreta- 
cion cristiana? iHo es acaso el indio 
el pobre?' Con vergiienza comprendi 
que toda la historia aprendida era 
una inversion anticristiana, y, le escri- 
bi una carta a un amigo historiador: 
'iAIgun dfa deberfamos escribir una 
historia al reves, desde los pobres, 
desde los oprimidos!' " (p. 12). 

El modo como Dussel presenta a 
s - Francisco de As is es sintomatico 
del metodo elegido: "Siendo origina- 
riamente de una familia de la nacien- 
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te burguesfa italiana (ofrecla su pa- 
dre mercaderias principalmente tex- 
tiles, y Francisco mismo sabia ven- 
derlas gracias a su suave lenguaje 
frances y su instrumento de musica), 
al convertirse profeticamente deja, 
por una parte, su clase burguesa 
emergente (devuelve a su padre has- 
ta el ultimo vestido, mercaderia tex- 
til), pero no quiere comprometerse 
con el feudalismo (que en los mo- 
nasteries benedictinos o de Cluny ex- 
plotaban a los siervos casi como los 
sehores feudales). Ante la estructura 
de la totalidad practico-productiva, 
para evadir la dominacion y extraer 
a sus hermanos el fruto de su traba- 
jo, prefiere vivir de regalo, de la li- 
mosna..." (pp. 67-68). Si Francisco 
interesa a la historia de la iglesia en 
la Europa medieval no es tanto por 
lo que en ella implico su desposorio 
mistico con la Dama Pobreza sino 
por su ruptura, con gesto profetico, 
de la estructura economico-social en- 
tonces vigente. 

Tal es la posicion de Dussel, el 
punto central de su historiografia. Por 
eso son reveladoras las palabras con 
las que cierra este grueso volumen: 
"La invasion napoleonica sera la ex- 
cusa del aparecer de un movimiento 
historico criollo popular que se ve- 
nfa gestando... La cristiandad, como 
'modelo' de articufacion con el Esta- 
do espanol y portugues, constituido 
pacientemente durante tres siglos, es- 
tallara en pedazos, y la Iglesia se 
internara en un largo camino que to- 
davfa transita en muchos casos con 
poca conciencia historica. 'Muerte de 
la cristiandad, nacimiento de la Igle- 
sia'. En efecto, la muerte del 'mode- 
lo' de cristiandad americana signifi- 
cara el nacimiento de una Iglesia que 
debera todavfa sufrir muchos reveses 
antes de poder vislumbrar otro mode- 
lo, el de 'Iglesia popular', 'Iglesia de 
los pobres' " (p, 716). 

Este libro, tan lleno de citas, no es 
sino un panfleto erudito, radicalmen- 
te viciado y tendencioso, Dussel pa- 
red era desconocer lo que Vicente 
Sierra llamara "el sentido misional de 
la conquista de America", pareciera 
ignorar aquello que nos resena la 
historia — quizas eunuca para Dussel 
— referente a las Filipinas: cuando 



algunos ministros le aconsejaron a 
Felipe II el abandono de la isla por- 
que resultaba improductiva, el les 
respondio que si en ella se podia te- 
ner una capilla donde fuera factible 
celebrar la Santa Misa, ello solo jus- 
tificaria ia permanencia de Espana. 
La posicion del A. es ampliamente 
deudora del marxismo al querer ana- 
lizar el devenir historico a la luz de 
lo economico-social, siendo lo relb 
gioso casi un colofon o apendice. Su 
concepto de la Cristiandad, tan ridicu- 
lo como falso, y su rechazo de la 
misma no es sino una excusa para 
propiciar la aparicion o consolida- 
cion de esa "Iglesia popular" que el 
Papa estigmatizo hace poco en la 
homilia que pronunciara durante su 
dolorosa Misa de Managua. All! dijo: 
"Una Iglesia dividida, en efecto, co- 
mo ya decia en mi carta a vuestros 
obispos, no podra cumplir su mision 
'de sacramento, es decir, serial e ins- 
trumento de unidad en el pals'. Por 
ello alertaba all! 'lo absurdo y peli- 
groso que es imaginarse como' al la- 
do — por no decir contra — de la 
Iglesia construida en torno al obispo, 
otra Iglesia concebida solo como 'ca- 
rismatica' y no institucional, 'nueva' y 
no tradicional, alternativa y, como se 
preconiza 'ultimamente, una 'Iglesia 
popular' " (L'Oss. Rom. 13/3/1983, 
p. 14). 

La concepcion que Dussel tiene de 
la historia es clasista y dialectica. Es- 
tamos lejos de Jo que podrfa llamar- 
se una "teologia de la historia", que 
tampoco es eunuca, sino que toma 
el partido de Dios y de su vision provi- 
denciaf de la historia y del mundo. 

No nos resulta extrano que el CE- 
LAM, en un documento expreso, haya 
querido desentenderse de toda res- 
ponsabilidad en relacion con el CEHI- 
LA (Comision de Estudios de Histo- 
ria de la Iglesia en America latina). 
En sus "palabras preliminares" el A. 
tej'e brevemente la historia del CEHI- 
LA y destaca su caracter autonomo, 
academicamente libre, pero nada di- 
ce de aquel documento. Comprende- 
mos asimismo con cuanta justicia la 
Junta de Historia Eclesiastica Argenti- 
na, presidida em 1973 por el historia- 
dor Guillermo Gallardo, se nego a 
colaborar en esta empresa, "por ha- 
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Jlarse en fundamental desacuerdo con 
el criterio que !a inspira, al que con- 
sidera anticientffico y que podn'a in- 
terpretarse como concebido con cri- 
terio sectario" {este documento salio 
publicado en MIKAEL 2, 1973, pp. 
128-132). Y nos preguntamos: <,quien 
costeara esta obra monumental que 
tanto puede servir para el ablande de 
toda resistencia frente a los verdade- 
ros enemigos de Cristo, algunos de 
ellos infiltrados en la Iglesia? 

P. ALFREDO SAENZ 



PADRES APOSTOLICOS, Tex- 
tos de Espiritualidad, Lumen, 
Buenos Aires, 1983, 192 pgs. 



Bajo la denominacion de "Padres 
Apostolicos" se incluye el grupo de 
escrttores cristianos pertenecientes a 
la segunda mitad del s. I y primera 
mitad del s. II. Estos Padres se Ila- 
man asf por ser el eslabon inmedia- 
to de la aurea cadena que a traves 
de los Apostoles entronca directa- 
mente con Nuestro Senor Jesucristo. 
Si bien no se caracterizan por haber 
hecho una especulacion teologica, sin 
embargo han dejado un abundante 
testimonio de coherencia de vida. De 
ahf su perenne atraccion espiritual 
para aquellos que buscan reflexlonar 
sobre las verdades reveladas. La pie- 
dad cristiana de todos los tiempos 
ha hallado en ellos un alimento sano 
y solido, un cristianismo evangelico y 
apostolico, sencillo y fuerte, nutrido 
en la Eucaristia y el Evangelio. Ellos 
transmiten como por contagio a los 
cristianos de todos los siglos el vigor 
de la ascetica, la paciencia del marti- 
rio cotidiano, la caridad ardiente y la 
experiencia madura para seguir con 
todas las energias espirituales el ca- 
mino que conduce hacia la eternidad. 

La presente edicion nos ofrece una 
seleccion de textos que pueden ser- 
ver — aun hoy — para puntos de me- 
ditacion. TaJ es, por otra parte, el 
deseo expresado por el tiltimo Con- 
cilio: "Exph'quese la eontribucion de 
los Padres de la Iglesia de Oriente 



y de Occidente a la transmision fiel 
y al desarrollo de cada una de las 
verdades de la Revelacion. . (Opt. 
Tot., 16). Recorramos brevemente las 
obras y autores que aca se incluyen. 

La Didaje, o Doctrina de los Apos- 
toles, es la obra cristiana mas aritl- 
gua, despues del Nuevo Testamento, 
que ha Hegado hasta nosotros. Su au- 
tor, que es desconocido, nos habla 
sobre todo de los sacramentos, acer- 
ca de los cuales da instrucciones mo- 
rales y disciplinarias, terminando con 
una exhortacion a la espera de la 
"segunda venida del Senor". Su lec- 
tura nos muestra como la Eucaristia 
era el centro vital de las primeras 
comunidades cristianas. Doctrina sen- 
cilla, pero muy profunda. 

Las Cartas de S. Clemente Romano 

contienen exhortaoiones a la practica 
de las virtudes cristianas. Alii se en- 
sena la necesidad de la jerarquia ecle- 
siastica y como cada fiel debe acep- 
tar docilmente el magisterio autenti- 
co de los obispos y sacerdotes cuya 
autoridad proviene de Dios. Su teo- 
logia esta inspirada en S. Pablo. El 
autor dedica mucho espacio al tema 
de la oracion, considerada especial- 
mente como medio de obtener la mi- 
sericordia divina. Estas cartas, que 
provienen del penodo inmediato a la 
Ascension del Senor, son preciosas 
fuentes de teologfa y espiritualidad. 

La Epistola de S. Bernabe es una 
obra perteneciente a un autor anoni- 
mo, que la antiguedad atribuyo a S. 
Bernabe. Su autor considera todo el 
Antiguo Testamento no solo como el 
relato de una historia sino tambien 
como una gran pagina simbolica que 
va dibujando la imagen de Jesus. En 
la primera parte afirma que el ritua- 
iismo mosaico fue abolido por Cristo, 
mientras que en la segunda exhorta 
a los cristianos a ofrecer al Senor un 
corazon arrepentido y sincero. Asl- 
mismo prueba la divinidad de Jesu- 
cnsto y la eficacia de los sacramen- 
tos. 

En las Cartas de S. Ignacio de An- 
tioqufa encontramos ya el esbozo de 
la teologfa de la organizacion jerar- 
quica de la Iglesia, con sus diversos 
estados: obispos, sacerdotes y di^co- 
nos. S. Ignacio es el doctor de la 
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unidad: unidad de Dios, unidad de 
Cristo, unidad de la Iglesia, unidad 
en la fe y en la caridad. Por su per- 
sonaiidad vigorosa y extraordinaria, 
por su abrasado amor a Cristo, a 
quien amo hasta el martirio, llego a 
afirmar que el mismo azuzana a las 
fieras del circo, al que lo habian con- 
denado, para que con sus dientes lo 
molieran y asf pudiera llegar a ser 
trigo de Cristo. 

S. Policarpo de Esmirna escribio 
una carta dirigida a los Filipenses. En 
ella alienta a los cristianos — laicos, 
virgenes y sacerdotes — a la constan- 
cia, a la fe verdadera, a la practica 
de la castidad. 

De Papias, discipulo de S. Juan 
Evangelista y companero de S. Poli- 
carpo, no se ha conservado mas que 
unos fragmentos de sus escritos; en 
ellos alude, entre otras cosas, a la 
composicion de los evangelios de S. 
Mateo y de S. Marcos. 

Hernias es autor del libro "El Pas- 
tor", obra de caracter practico; com- 
prende cinco Visiones, doce Manda- 
mientos y diez Semejanzas. Las Vi- 
siones se refieren a la Iglesia, a la 
que presenta bajo el simbolo de una 
torre edificada sobre las aguas del 
bautismo. Los Mandamientos son un 
compendio de la moral cristiana. Las 
Semejanzas son imagenes que permi- 
ten aclarar el contenido de las Visio- 
nes y de los Mandamientos. 

Los que confeccionaron la presen- 
te. seleccion incluyen aca algunos au- 
tores que propiamente no pertene- 
cen a la epoca de los Padres Apos- 
tolicos. 

S. Justino pertenece al grupo de 
los Padres llamados "Apologistas" 
(defensores de la fe). Escribio varias 
obras, revelando un pensamiento su- 
mamente original. Tras describir su 
conversion del paganismo al cristia- 
nismo, senala como en la filosofia 
pagana se esconden los germenes de 
la verdad cristiana. 

Minucio Felix pertenece tambien al 
grupo de los Padres Apologistas. Su 
principal obra es "Octavius". Se trata 
de un dialogo entre un pagano, que 
presenta las dificultades del paganis- 
mo, y Octavio, que las va resolviendo. 



No es un tratado teologico sino una 
obra mas bien filosofico-literaria, con 
continuas alusiones a los grandes te- 
mas del cristianismo. 

El Discurso a Diogneto es la apo- 
logia de un cristiano enviado a un 
pagano de nombre Diogneto. En el 
se refuta al paganismo y al judaismo, 
expiicandose por que el cristianis- 
mo aparecio tan tardiamente en la 
historia. 

Los textos de esta edicion han sido 
escogidos segun su relacion con el 
ejercicio de las virtudes cristianas, 
teniendo especialmente en cuenta, co- 
mo lectores potenciales, a seminaris- 
tas, religiosos y laicos deseosos de 
acercarse siempre mas a las genui- 
nas fuentes de la espiritualidad. 

CARLOS ROBERTO GIMENO 

Seminarista de la Arquidiocesis 
de Parana, 3er. Afio de Teologla 



SAN LEON MAGNO, HomWas 
sobre la Navidad, Lumen, Bue- 
nos Aires, 1983, 108 pgs. 



"Con toda razon llamanse Padres 
de la Iglesia — senala Juan Pablo II 
— aquellos santos que, con la fuer- 
za de la fe, con la profundidad y ri- 
queza de sus ensefianzas, la engen- 
draron y formaron en el transcurso de 
los primeros siglos". Son los Padres 
fuentes y canales por donde la divi- 
na Revelacion quiso conservarse y 
transmitirse a la Iglesia de todos los 
siglos. Despues de la venida de Nues- 
tro Senor Jesucristo y del envio del 
Espiritu Santo, cierta luz ha quedado 
conservada en las areas de la Iglesia. 
Son los Padres justamente los encar- 
gados de refractarla y de esa manera 
siguen construyendo la Iglesia sobre 
la Piedra Fundamental (Nuestro Senor) 
y los Cimientos puestos por Cristo 
(los Apostoles). Al estar mas cerca de 
la Fuente original que nosotros, reci- 
bieron mayor abundancia, haciendose 
asi capaces de senalar derroteros pa- 
ra la vida espiritual, la exegesis de la 
Sagrada" Escritura y la investigacion 
teologica. 
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El presente libro posibilita un sa- 
ludable retorno a dichos manantiales 
donde encontramos fresca la doctrina 
de Nuestro Senor. Porque si pensa- 
mos cuantos buscan hoy en el yoga, 
en la meditacion trascendental y en 
el oriental ismo en general, un poco 
de paz para su espiritu llamado a la 
contemplation de Dios y por eso mis- 
mo incapaz de saciarse con lo tem- 
poral, nos daremos cuenta de lo ne- 
cesitado que estamos de ir a Dios y 
a sus testigos predilectos. 

San Leon es uno de ellos, y por 
cierto no de los menores. Su vida 
transcurrio en una epoca de crisis 
social muy semejante a la nuestra. 
Tambien en aquel tiempo el frenesf, 
la degeneracion sexual, la ausencia 
de dirigentes politicos, la inestabilidad 
social por la amenaza de los barba- 
ros hacia que el pueblo romano ex- 
penmentase una apremiante necesi- 
dad de paz espiritual. San Leon, tan 
justamente apodado "Magno", supo 
presentar a esa generacion atribulada 
el mefable misterio de la Encarnacion 
del Verbo, le enseno a mirar y amar 
el Nino con su Madre, le propuso la 
maravilla de un Dios frascendente y 
terrible que por amor a la humani- 
dad perdida se hizo hombre perfec- 
to sin dejar de ser el Verbo del Pa- 
dre en la comunion del Espiritu San- 
to. 

d,No necesitaremos acaso de la 
oratoria inflamada y precisa de este 
Santo Padre del siglo V? Nosotros 
tambien sufrimos, como en aquel si- 
glo, si no mas, una ola de degene- 
racion sexual, tambien nosotros la- 
mentamos la ausencia en el campo 
politico de verdaderos gestores del 
bien comun, late tambien en "el sub- 
consciente de nuestra sociedad" un 
difuso temor a los barbaros que hoy 
destruyen brotes de vida con la hoz 
y machacan ideas de aparente justi- 
cia con el martillo. De ahi que nece- 
sitamos tanto de aquellos manantiales 
frescos de vida espiritual, de aquella 
vision sobrenatural de la vida, de 
aquella mistica solida y perenne que 
no depende de la fluctuacion de los 
sentimientos, si bien no los desdena 
como medios de incentivar el amor 
de Dios. 

Volvamos pues a las fuentes si 



queremos un cristianismo joven y lu- 
chador, que sazone y fermente la so- 
ciedad. Las fuentes son los clasicos- 
"No hay tiempo, lea los clasicos", 
aconsejaba ei P. Castellani a un sa- 
cerdote que le consultaba sobre lo 
que le convem'a leer. 

DANIEL GIAQUINTA 

Diacono de la Arquidiocesis de 
Mendoza, 49 Ano de Teologia 



SAN ALBERTO MAGNO, Obras 
selectas, Lumen, Buenos Aires, 
1982, 141 pgs. 



El presente libro incluye parte de 
la extensa obra teologica y espiritual 
de este Santo Doctor. 

S. Alberto es un hombre enciclope- 
dico. Su proposito fue hacer inteli- 
gible a los latinos las disciplinas fi- 
losoficas y no filosoficas tratadas por 
Aristoteles. Comenta asimismo el Pseu- 
do-Dionisio y a varios filosofos ara- 
bes, cuya doctrina quiso poner en 
manos de los filosofos escolasticos. 
Sin embargo fue considerado en su 
tiempo como un autor original y pro- 
fundo, y no como un rnero comenta- 
dor. 

Su obra tiene toda la grandeza que 
corresponde a un eminente precursor. 
La mision de S. Alberto fue quizas 
la de haber acumulado los materiales 
que, en manos de Santo Tomas, el 
mejor de sus discipulos, genial arqui- 
tecto de la cultura, habrian de servir 
como piedras labradas para la cons- 
truccion de esa gran catedral del es- 
piritu que es la "Summa Theologica". 

El tomo recapitulatorio que estamos 
comentando contiene en su primera 
parte los Comentarios a los Salmos 
9, 24, 7, 83, 95 y 116. Estos Comen- 
tarios habrian sido redactados en Co- 
Ionia, hacia 1270. Se presentan en 
forma de notas, con frecuencia ape- 
nas explicadas, de temas o puntos de 
meditacion. Despues de los Salmos 
se incluyen extractos de sus Comen- 
tarios a los Evangelios de S. Mateo, 
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S. Lucas y S. Juan; y, como ultima 
obra de la primera parte, trozos se- 
lectos de sus Comentarios al Apoca- 
lipsis de S. Juan. "Estos comentarios 
. — se nos dice en la introduccion— - 
son explicaciones literales, a conti- 
nuacion de las cuales introduce con- 
sideraciones morales y espirituales. . . 
Parece que ias paginas literarias mas 
perfectas fueron sus Comentarios de 
San Mateo y San Lucas; serian fruto 
de su madurez". 

En la segunda parte del libro en- 
contramos extractos de sus Comenta- 
rios a diversas obras de Dionisio el 
Areopagita, como "La Jerarqufa Ce- 
lestial" y "Teologia mistica". Dionisio 
fue un monje desconocido de fines 
del siglo V, a quien se le dio el nom- 
bre de Areopagita por confundirselo 
con el Dionisio del Areopago atenien- 
se, al que se alude en los Hechos 
de los Apostoles. Este hombre real- 
mente extraordinario ha dejado una 
obra extensa que ilumino la espiritua- 
lidad de muchisimos siglos. S. Alber- 
to, como todos los grandes Doctores 
de su epoca, se vio atraido e influen- 
ciado por su obra. Y emprendio una 
labor sumamente meritoria al comen- 
tar las obras del monje griego. La 
profundidad de estas paginas se ve- 
rifica desde el primer renglon hasta 
el ultimo, mechadas con citas de la 
Sagrada Escritura, de la que se re- 
vela un gran frecuentador, y que im- 
pregna el contenido de fodas sus re- 
flexiones. 

Se incluyen asimismo en la presen- 
te edicion varias "distinciones" de su 
"Libro del Sacramento de la Eucaris- 
tia" asi como "cuestiones" selectas 
de su "Marial", sobre el texto evan- 
gelico: "El angel Gabriel fue envia- 
do...", en donde expone la grande- 
za de Nuestra Senora, de la que ne- 
mos recibido al autor de la gracia, 
en contraposicion con Eva, la prime- 
ra mujer pecadora, de quien hereda- 
mos el pecado. 

En fin, un libro profundo, espiritual 
y de gran provecho para todo el que 
quiera acceder a el. 

ERVIMO GASSMANN 

Seminarista de la Arquidiocesis 
de Parana, 1er. Anode Teologia 



ROSANNA GUARNIERI, Santa 
Catalina de Siena, Claretiana, 
Buenos Aires, 1983, 125 pgs. 



— "Pero isera posible que no lle- 
gues a entender? Por algo siempre lo 
dije: estas no son cosas para muje- 
res. En la iglesia o en la cocina: ahi 
esta la mision de ustedes" (p. 32). 

Catalina es iletrada. Su hermano se 
lo acaba de echar en cara. Pero, sin 
saberlo, le esta indicando la voca- 
cion extraordinaria de la sencilla mu- 
chachita sienesa: en la Iglesia, si, pe- 
ro no' como el pensaba. "Yo siem- 
pre estare contigo, y pondre en tu 
boca una sabiduria a la que nadie po- 
dra resistirse. Te llevare ante los Pon- 
tifices, ante los jefes de la Iglesia y 
del pueblo cristiano, a fin de que, por 
medio de los debiles, sea humillada 
la soberbia de los fuertes", le dijo 
Nuestro Senor (p. 43). Esa sera la vi- 
da toda de Catalina de Siena. Y esta 
biografia, breve,: brevisima, la mues- 
tra asi, entera, polifacetica, t con un 
vocabulario directo, actual, simple, en 
dialogos vivos. 

Tal es, a nuestro juicio, el mayor 
valor de la presente obrita: el pre- 
sentar en rapidos y sabrosos pan- 
tailazos toda la vida de la Santa. Me- 
diante descripciones vivaces, vemos 
resplandecer en ella su paciencia he- 
mica (cf. p. 49), su tenacidad sin li- 
mites: "Todos quedan maravillados 
de esta extraordinaria fuerza interior, 
de esta resistencia moral... Catalina 
sabe que debera transformarse en 
bisturi y en fuego para sacudir lo que 
en torno de ella se esta cayendo a pe- 
dazos" {pp. 56-57); su prodigiosa ac- 
tividad caritativa en la peste y en 
otras muchas ocasiones en que se de- 
sempefia como enfermera — lo que le 
valio, dicho sea de paso, ser nombra- 
da por Pio XII Patrona secundaria de 
las enfermeras italianas — ; su trato fa- 
miliar, humilde y audaz, con el Vica- 
rio de Cristo (cf. pp. 72 y 55); las en- 
vidias femeninas de las que era ob- 
jeto por su celebridad (cf. p. 86), etc. 

La figura de Santa Catalina es pre- 
sentada con exactitud y sencillez, sin 
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hojarasca de ninguna clase. Discrepa- 
mos, sin embargo, con una hipotesis 
un -tanto aventurada del A., cual es el 
considerar e! "Dialogo" como un "ar- 
tificio literario de conversaciones en- 
tre el alma y el Senor" (p. 125). 

EUo nada resta al valor de este pe- 
queno librito, que nos presenta atrao 
tiva y casi contemporanea, a la "dul- 
ce, exquisitamente femenina, inddmita 
Catalina. . ." (p. 38). 

P. GUILLERMO A. SPIRITC 



JUAN ANTONIO PRESAS, Ana- 
!es de Nuestra Senora de Lilian 

Moron, 1983, 324 pgs. 



Lujan es el corazon espiritual de la 
Patria. Alii desde hace tres siglos y 
medio nuestra Madre celestial reina 
en su advocacion de la Pura y Limpia 
Concepcion, humilde imagen de barro 
que vino de Brasil con destino a San- 
tiago del Estero. El P. Presas, autor de 
numerosos y valiosos libros sobre las 
advocaciones de Lujan y Sumampa, 
ofrece en la obra que comentamos 
una verdadera joya en homenaje de 
Nues ra Senora. En la misma se reco- 
rre el lapso transcurrido desde el mi- 
lagro ---1630- hasta nuestros dfas 
haciendo mencion de los hechos mas 
importantes de cada ano e indicando 
la referenda bibliografica donde el lec- 
tor podra ampliar los detalles que le 
mteresen, aspecto este de suma im- 
portance por cuanto el trabajo, desa- 
rrollado con gran seriedad, proporcio- 
na un vasto caudal de datos y los me- 
dios mas adecuados para conocerlos 
mejor. 

Pero la obra ademas tiene otras fa- 
cetas no menos dignas de mencion. 
Dice el A. en el prologo, parafrasean- 
do a S. Bernardo en sus Homilias so- 
bre la Virgen Madre, que "...nos im- 
pelio la devocion a tomar la pluma" 
Pues bien, este libro, nacido de la de- 
vocion, conduce a eIJa, y su lectura 
de ja trasuntar el amor de la Santisima 
Virgen a esta tierra, amor inmenso ma- 
nifestado a traves de las gracias que 



derrarna con tanta abundancia desde 
su pequena imagen de Lujan. 

Vemos tambien como la Madre va 
acompanando la gestacion y nacimien- 
to de esta Patria que, pese a sus infi- 
delidades, la ama particularmente. En 
su sencillez, el milagro de Lujan cala 
hondo, llegando asf Dios al corazon 
del hombre sin ruidos estridentes con 
la sonnsa de su Madre gaucha. Es 
tambien conmovedor asistir al largo 
desfile de personajes y hechos que 
desde ese entonces se suceden a la 
vera de la Virgen. Ante todo el santo 
negro Manuel, fiel esclavo de Nuestra 
Senora, de quien Ella se valio para 
realizar sus primeros milagros, ya que 
el negro "con el sebo de las veias que 
ardian en presencia de la Santa Ima- 
gen de Maria Santisima obraba prodi- 
giosas curaciones en varios enfermos 
que de partes diferentes concurn'an a 

L^S^. (a " 1648 ' P" 22 >- Ta mbien 
Ana de Matos, piadosa mujer a cuyas 
tierras fue trasladada la imagen, en 
ib77, las que posteriormente donadas 
a la Santisima Virgen, son las que ac- 
tualmente ocupa la ciudad de Lujan 
Asimismo el P. Jose Maria Salvaire 
gran propagador del culto a la Virgen 
que fue quien edifico la actual basfli- 
ca. Nombrar los muchos e importan- 
tes personajes, santos sacerdotes y 
proceres patrios, asf como los numero- 
sos hechos de relevancia que suceden 
junto a la Virgen lujanense, escapa a 
las pretensiones de estas lineas, y es 
por ello que se hace aconsejabfe la lec- 
tura de la presente obra que tanto nos 
ciice de nuestra historia. 

A modo de ejemplo aludamos a al- 
gunas cronicas antiguas, que incluye 
el A,, y que muestran la fe criolla, sen- 
cilia a la vez que soiida, fruto de la 
semilla profundamente catolica y ma- 
riana que nos trajo Espana. Entre las 
multiples rogativas que se elevan a 
Nuestra Senora, en todas las necesi- 
dades, tanto publicas como privadas, 
vaya como muestra la que le dirige ei 
Cabildo de Lujan, el 16 de febrero de 
1773: "que respecto de padecer la 
inopia presente de seca y langosta, 
era muy conveniente el solicitar el re- 
medio de ella por medio de un nove- 
nario de Misas, que se mande seguir 
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por el Cura Parroco de esta Villa a 
Nuestra Senora Patrona y Titular, des- 
cubierto el velo y con rogativa... y 
para que llegue noticia a todos los 
vecinos y concurran a la misa del no- 
venario todos los dias, dijeron Sus 
Mercedes se pusiesen dos o tres edic- 
tos en las esquinas publicas; mando 
asimismo que todos los pulperos cie- 
rren sus pulperias y concurran a orar, 
pues es de beneficio publico" (cit. en 
p. 111). 

Hay otro texto que no quisieramos 
omitir, y en que se muestra como la 
Villa celebraba a su Senora: "Por cuan- 
to el dia 8 de este presente mes ce- 
lebra Nuestra Madre la Santa Iglesia 
ia Purisima Concepcion de Nuestra 
Madre y Senora la Virgen Santisima. . . 
y como es debido celebrar con todos 
los obsequios posibles a tan gran Pa- 
trona, que no tan solo es de esta Vi- 
lla, sino tambien de todos los domi- 
nios del Rey nuestro Senor (que Dios 
guarde), debia de mandar y mando 
que las noches 7, 8 y 9 al toque de 
las Avemarias todos los vecinos ilu- 
minen sus casas y prohibido llevar ar- 
mas de fuego bajo pena de 200 azo- 
tes y cinco anos a las islas Malvinas" 
(bando del Alcalde Pedro D. Yoquez 
del 3/12/1774, cit. en p. 111). 

Libro este lleno de encanto, que nos 
revela los ongenes y las esencias mas 
puras de nuestra Patria y cuya lectu- 
ra recomendamos calurosamente. Hoy, 
cuando se pretende encontrar la "iden- 
tidad" de la Argentina al margen de 
la Fe catolica, renegando de nuestros 
antepasados, la Virgen de Lujan se al- 
za como un faro de salvacion. Asi como 
ayer fue defensa frente a los malones 
de salvajes que asolaban las Pampas, 
hoy sera nuestro baluarte frente a los 
modernos "malones": liberalismo, co- 
munismo, modernismo redivivo, etc' 

La lectura de esta obra suscitara un 
mayor conocimiento de la Santisima 
Virgen y un mas intenso amor hacia 
Ella, especialmente a traves de esta 
advocacion mariana que es en defini- 
tiva nuestra m£s soiida esperanza de 
un futuro mejor para nuestra Patria. 

HERN AN GONZALEZ CAZON 

Seminarista de la Diocesis de 
Anatuya, 2? Ano de Teologia 



UN MONJE DE LA IGLESIA OR- 
TODOXA, La invocacion del 
Nombre de Jesus, Claretiana, 
Buenos Aires, 1982, 62 pgs. 



"El Nombre de Jesus ocupaba un 
lugar preeminente en el mensaje y la 
accion de los apostoles. Ellos predica- 
ban el Nombre de Jesus; curaban en- 
fermos en su nombre; decfan a Dios: 
'concede a tus siervos que realicen cu- 
raciones, senales y prodigios, por el 
Nombre de tu santo Siervo Jesus' 
(Act 4, 29-30). A traves de ellos, 'fue 
glorificado el nombre del Senor Jesus' 
(Act. 19, 17)" (p. 52). "Por eso, invo- 
car el Nombre de Jesus es apoderar- 
se de la fuente de salvacion. Es sin- 
tonizar con el ritmo' cosmico funda- 
mental, puesto que 'en Nombre de Je- 
sus toda rodilla se doblara en el cie- 
lo, en la tierra y en el abismo' (Fil. 2, 
10)" (prologo). 

La invocacion del Nombre de Jesus 
es un metodo de oracion conocido en 
nuestro medio, sobre todo gracias a 
la edicion de los "Relatos de un pe- 
regrino ruso" (Ed. Patria Grande, 
1978). Si bien es indudable que esta 
incomparablemente mas difundido en- 
tre los cristianos de Oriente, sin em- 
bargo tambien en Occidente se ha de- 
sarrollado la devocion a! Nombre de 
Jesus, sobre todo a partir de San Ber- 
nardo (s. XII) y San Bernardino de Sie- 
na (s. XIV). 

El librito que nos ocupa intenta ser 
puramente practico. "Ha sido escrito 
con la esperanza de brindar alguna 
ayuda a los cristianos que en el mun- 
do — o quizas incluso en el claustro — 
deseen seguir 'el camino del Nom- 
bre' " (p. 11). 

Los cristianos orientales nan hecho 
siempre mucho caso de aquello que 
decia el Apostol: "Orad sin cesar" (1 
Tes. 5, 17). Para lograr algo aparen- 
temente tan dificil, ya .los Santos Pa- 
dres del desierto recurrieron a las ora- 
ciones jaculatorias, tan elogiadas por 
San Agustin y sobre todo por Santo 
Tomas (cf. ll-ll, 83, 14). En este sen- 
tido la repeticion de una misma pa- 
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labra o frase puede ser de gran uti- 
lidad, como el Nombre de Dios, el de 
Jesus, el de la Santfsima Virgen. San 
Macario el Viejo, por ejemplo, repe- 
tfa: "Senor, ten piedad de mi como 
sabeis y como quereis; Domine, si- 
cut scis et vis, miserere mei". El A. 
prefiere la invocacion del Nombre de 
Jesus. Esta puede ser un acto transi- 
torio, un metodo usado de continuo 
aunque junto con otras formas de ora- 
cion, o "el" metodo en torno at que 
se construye la vida espiritual (cf. p. 
21). Reconoce el A. que para esto ul- 
timo hace falta "un llamado muy es- 
pecial" (id.). 

Por otra parte, previene admirabie- 
mente contra los peligros de la ilu- 
sion: "La emocion religiosa se con- 
vierte facilmente en disfraz de un ge- 
nero peligroso de avaricia y sensuali- 
dad" (p. 19); "No consideramos la in- 
vocacion del Nombre de Jesus como 
una 'Via rmstica' capaz de dispensar- 
nos de las purificaciones asceticas. No 
hay atajos en la vida espiritual" (p. 23). 
Por el contrario el Nombre solo es "el 
sfmbolo y el portador de la persona de 
Cristo. De otra forma, la invocacion 
del Nombre serfa mera idolatria ver- 
bal" (p. 27). Pero una vez hechas tales 
aclaraciones, el A. destaca la conve- 
niencia de dicha invocacion. Es una 
forma precisa, concreta y potente de 
resistir las tentaciones (cf. p. 30) y de 
aplicarnos al misterio de la encarna- 
cion (cf. p. 33). 

i,Que conclusion podemos sacar no- 
sotros, cristianos occidentales? Ante 
todo, la necesidad de restaurar la prac- 
tica de las jaculatorias. "Quienes prac- 
tican este ejercicio — dice Fray Luis 
de Granada — tienen ya la mitad de 
camino andado cuando van a la ora- 
cion y se recogen con facilidad". Sin 
embargo no vemos la necesidad de 
buscar en el "rosario griego" o en el 
"rosario ruso" (o en el "rosario mu- 
sulman", como propone Carreto!) algo 
que facilmente podemos encontrar, y 
con mayor riqueza, en el Rosario de 
Nuestra Senora. En el se encuentra 
resumido y condensado todo lo nece- 
sario para una oracion perfecta: la 
meditacion, la contemplacion, la repe- 
ticion de las mismas formulas. jSon 



siete siglos de experiencia en una mul- 
titud de santos! Ademas de unir, en 
una misma litanica repeticion, el Nom- 
bre de la Bendita entre todas las mu- 
jeres al del Bendito Fruto de su vien- 
tre, Jesus. 

Pero, como siempre, las peras del 
huerto del vecino son mas apetitosas 
que las del jardin propio... 

P. GU1LLERMO A. SPIRiTO 



RAFAEL GOMEZ PEREZ, El de- 
safio cultural, La Editorial Cato- 
lica (B.A.C.), Madrid, 1983, 169 
PQS. 



El tema, apasionante. EI autor, inte- 
ligente. La lectura, obligada. 

En el primer capitulo responde a la 
pregunta sobre la esencia de la cultu- 
ra, la relacion entre comportamientos 
o ideas, la transmision de las ideas 
al pueblo. 

En el segundo, trata sobre el con- 
cepto de hombre ya que "lo cue en 
definitiva se entiende por cultura de- 
pende de lo que se entiende por hom- 
bre" (p. 5), incursionando acerca del 
abandono de la metafisica del ser y 
de las distintas concepciones del mun- 
do. 

Como las concepciones del hombre 
deben insertarse en la historia para lie- 
gar a ser cultura, el A. estudia luego 
los "ambientes" en que la idea entra 
en la historia convirtiendose en cultu- 
ra. Los llama puntos de insercion, co- 
mo por ejemplo la familia, la escuela, 
los medios de comunicacion social y 
e! arte. 

En el tercer capitulo discurre sobre 
el mundo de la familia, como institu- 
cion dinamica, su defensa, elementos 
para un diagnostico, su relacion con 
la cultura, y termina, a modo de resu- 
men, destacando "...la necesidad de 
una actuacion capilar, personal, a con- 
tracorriente muchas veces de compor- 
tamientos extendidos. . . la necesidad 
de una mayor riqueza cultural intra-fa- 
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miliar, sin plegarse a la masificacion 
de la ignorancia, tal como es propues- 
ta con mucha frecuencia por los me- 
dios de comunicacion social... la 
conviccion de que nada esta definido 
de antemano en los procesos socia- 
les. El mundo de la familia no ha si- 
do nunca univoco, ni lo es ahora. . . 
la certeza de que un trabajo continuo 
y esforzado a favor de la familia en la 
que el amor significa generosidad y 
entrega es, por lo menos, una nove- 
dad. Pero es mas: significa la crea- 
cion de un ambiente en el que ei hom- 
bre es realmente tratado como hom- 
bre" (p. 57). 

Versa el cuarto capitulo sobre el 
mundo de la educacion. Desarrolla el 
tema estudiando el fundamento de los 
derechos humanos, la perspectiva an- 
tropologica de la educacion, el fortale- 
cimiento historico de la libertad, las 
convicciones y derechos civiles, la 
concepcion gramsciana de escuela y 
el pluralismo escolar. 

En el quinto capitulo se ocupa de la 
cultura en los "mass-media", pregun- 
tandose por la existencia — o no — de 
una cultura de masas, analizando el 
caso televisivo, la informacion y la 
manipulacion. 

En el sexto capitulo trata del arte, 
cultura y sensibilidad, dividido en dis- 
tintos items: la liberacion del conteni- 
do, la norma de la anti-norma, la bus- 
queda de la norma, el folklore. 

Luego de tratar del que y del don- 
de de la cultura, se pregunta por el 
quien, por la causa eficiente: los in- 
telectuales. A esta tematica dedica to- 
do el capitulo septimo, el mas exten- 
so del libro (46 pgs.), dividido en cua- 
tro puntos: 1. Los infelectuales como 
clase, como grupo disperso, su futuro; 
2. El intelectual positivista; 3. El inte- 
lectual gramsciano, estrategia para 
una lucha cultural (quisiera hacer aqui 
mencion del siguiente pensamiento de 
Gramsci, citado en la p. 135: "No can- 
sarse jamas de repetir los argumentos 
propios, variando solo la forma litera- 
ria de los mismos; trabajar sin cesar 
para elevar intelectualmente estratos 
populares cada vez mas amplios, es 
decir, para dar personalidad al amor- 



fo elemento de masas. . ."), balance de 
esta corriente; 4. El intelectual radical, 
o sea, "el iiberalismo radicalizado", 
antecedentes historicos, caracteristi- 
cas, cultura y radicalismo. 

Si todo el libro se lee con autenti- 
co placer y provecho, mas interesante 
resulta aun, si cabe, su conclusion: 
"Los nervios de un desafio cultural", 
dividida en cuatro partes: 1 . El hom- 
bre desarticulado, donde trata sobre 
"el pasotismo", o lo que Juan Pablo 
II llamara, en uno de sus discursos 
pronunciados en Madrid, "un resigna- 
do pasivismo acntico", muy cercano 
a nuestro desgraciado "no te metas"; 
senala el A. que entre personas de es- 
te estilo parece dificil reclutar "entu- 
siastas constantes para una causa di- 
ficil" (p. 158); 2. Tres Utopias (o "pro- 
yectos de sociedad"); 3. La discon- 
tinuidad de lo real; y 4. Balance: la 
accion diaria. 

De entre las muchas ideas vaiidas 
del A., para animar a la lectura del 
libro, seleccionaria dos. La principa- 
lidad que tiene la apertura — o no — a 
ia trascendencia en las concepciones 
del hombre y de la cultura, ya que ella 
constituye su mismidad e identidad 
esencial; y el hecho de que, a pesar 
de todas las apariencias en contrario, 
somos capaces de transformar la his- 
toria y la cultura: "lo que uno ama no 
sera destruido (ni siquiera por la per- 
secucion violenta) cuando cada dia se 
pone una accion a su favor" (p. 165). 

P. CARLOS M. BUELA 



JORGE MARIA RAMALLO, Los 
grupos politicos en la Revolu- 
cion de Mayo, 3? ed., Ed. Mac- 
chi, Buenos Aires, 1983, 114 
pgs. 



No solo el amante de la historia, 
sino aquel que posea un minimo de 
afecto por la Patria, gustara el estu- 
dio que el A. hace de esta etapa em- 
polvada de nuestra historia verdade- 
ra, donde se propone la detectacion 
de los diversos grupos politicos que 
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actuaron en la Revolucion de Mayo: 
"Durante mucho tiempo — senala — se 
sostuvo la existencia de un solo gru- 
po revolucionario, constituido por la 
denominada 'Sociedad de los Siete'. 
Asi se ensenaba en la escuela prima- 
ria y como ha ocurrido con muchos 
otros hechos de nuestra historia, se 
convirtio en un mito celosamente de- 
fendido por el normalismo" (p. 1). Y 
en nota a pie de pagina explica lo que 
es el normalismo: "Movimiento de 
ideas surgido de las Escuelas Norma- 
les a partir de 1870, mezcla de libera- 
lismo, positivismo y laicismo. El nor- 
malismo ha sido, entre nosotros, el 
principal sostenedor de la denominada 
'historia oficial'; es decir, de la ver- 
sion liberal de nuestra historia ense- 
nada en los establecimientos educati- 
vos sin discusion, por lo menos hasta 
1930". 

Con pedagogico estiio (no en vano 
ei A. es autor de dos textos para Se- 
cundarios, profesor en la Facultad de 
Ciencias Economicas de la Universi- 
dad de Bs. As. y de la Facultad de Fi- 
losofia y Letras de la Universidad Ca- 
tolica Argentina, y ex-catedratico de 
otras Facultades) descubre, mediante 
pinceiadas sencillas y exactas, los per- 
sonajes de Mayo, su actuacion y sus 
presuntas intenciones. La Semana de 
Mayo empieza a ser algo real, entre- 
tejida por las pasiones y las heroicas 
acciones de los padres de la Argenti- 
na autonoma. 

Todos debemos reconocer la imagen 
oscura y retrograda que nos quedo de 
la figura de Don Cornelio Saavedra 
despues de concluir los Grados de la 
Primaria o los Anos del Secundario. 
En el libro de Ramallo, sinteticamente, 
pero con la fuerza intn'nseca de la 
verdad, descubrimos la grandeza de la 
figura mas importante de 1810, asi co- 
mo de su grupo, los patriotas saave- 
dristas. Rompiendo los esquemas libe- 
rales de la ensenanza laica y positi- 
vista, aparece un heroico, prudente y 
cristiano Comandante de Patricios que 
debe enfrentar politicamente tanto a! 
espanolismo recalcitrante, como al li- 
beralismo jacobino de Moreno, asf co- 
mo emplear las armas para detener 
a los republicanos de Alzaga. Pero 



siempre evita el "terror" como medio 
de implantar las ideas, segun el mismo 
lo afirma en carta a Viamonte: "En 
cuanto al gobierno^ solo un ignorante, 
desagradecido, Jnfame satelite de las 
maldades de otro, puede decir que la 
Junta de Buenos Aires tiempo ha que 
no trata de la felicidad general. ^Con- 
siste esta en adoptar la mas grosera 
e impolitica democracia? ^Consiste en 
que los hombres hagan impunemente 
lo que su capricho o ambicion les su- 
gieren? ^Consiste en atropellar a to- 
do europeo, apoderarse de sus bie- 
nes, matarlo, acabarlo y exterminar- 
lo? ^Consiste en llevar adelante el 
sistema de terror que principio a aso- 
mar? ^Consiste en la libertad de reli- 
gion, y en decir con toda franqueza 
(como uno de su mayor respeto y con- 
fianza) me... en Dios y hago lo que 
quiero? Si en esto consiste no tratar 
de la felicidad general, desde luego 
confieso que ni la actual Junta provi- 
soria, ni su presidents, trafan de ella; 
y lo que mas anado que tampoco tra- 
taran mientras dure el mando..." (cit. 
p. 88). 

Como se deja ver por un simple 
ejemplo de lo que hay en su interior, 
el libro no tiene desperdicio. Al al- 
cance de todo espfritu que busque la 
verdad, sin tesis gratuitas, y apoyado 
en buenos investigadores. 

Hoy quizas mas que nunca debemos 
aconsejar este tipo de lecturas, por su 
tema y por su contenido, ya que, en 
palabras del recordado P. Guillermo 
Furlong S. J., el mal de la Patria vino 
con "la desargentinizacion de la Ar- 
gentina" actuada por la Generacion del 
80 contra los ideales de Mayo. Y la 
solucion que dicho Padre planteaba, 
en un discurso' que pronunciara a! 
cumplirse los 100 anos de la Revd- 
lucion de Mayo, era justamente volver 
a los idearios de aquellos clarividen- 
tes patriotas. Verdaderos "padres de 
la patria", porque supieron ser "hijos 
de Espana", su madre patria; si bien 
entendieron que no pocas hojas de ese 
tronco tradicional estaban ya caducas, 
sin embargo no renegaron de la estir- 
pe que los trajo a la vida, les did lo 
que fueron y los preparo para las ges- 
tas patrioticas que protagonizaron. El 
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que reniega de sus nobles tradiciones 
es un mal hijo; es como el que renie- 
ga de sus padres: un bastard o. Asi el 
que reniega de las nobles tradiciones 
nacionales, el que reniega de la con- 
quista de America, de las reducciones 
guaranfticas, de Mayo, de los gauchos, 
de los caudillos... ese tal no es un 
argentino, es un bastardo. 

La meditacion de la verdad de Ma- 
yo puede servir de examen de con- 
ciencia para volver al sendero y reen- 
contrar asi una Argentina con voca- 
cion de grandeza y catolicidad. Por 
esto nos parece tan oportuna la lec- 
tura del presente libro. 

DANIEL F. GIAQUINTA 

Diacono de la Arquidiocesis de 
Mendoza, 4<? Afio de Teologfa 



JORGE N. FERRO - EDUARDO 
B. M. ALLEGRI, Ignacio B. An- 
zoategui, Ed. Culturales Argen- 
tinas, Buenos Aires, 1983, 192 
pgs. 



Ediciones Culturales Argentinas, se- 
llo editorial que depende de la Secre- 
taria de Cultura de la Nacion, acaba 
de publicar esta preciosa antologia de 
escritos de Ignacio B. Anzoategui, exi- 
mio colaborador de esta Revista en 
varios de sus numeros. 

"Nacio en La Plata el 25 de julio de 
1905, el dia de la fiesta de Santiago 
Matamoros; y murio en Buenos Aires, 
el 2 de abril de 1978. Significativas 
coincidencias, tratandose de el, para 
los argentinos de 1982". Asi comien- 
zan su comentario los autores de la 
presente seleccion. 

Tras una presentacion sintetica pero 
que dice lo esencial, incluyendose en 
ella la nota biografica de Anzoate- 
gui — su genio y figura — y los ele- 
mentos de su poetica, se reproducen 
los textos escogidos. Nos parece un 
acierto el que se haya transcripto — en 
la presentacion — una de sus famosas 
sentencias como juez, que tanta hi- 
laridad y admiracion suscitaran en su 



momento; "sin poesia no hay dere- 
cho". 

Los textos han sido divididos en tres 
secciones. La primera de ellas con- 
tiene algunas de sus prosas, de ele- 
vado valor literario. Entre ellas nos 
complace destacar el esplendido texto 
titulado "Sir George Mackintosh, Mr. 
Archibald Shackleton y la civilizacion", 
pletorico de esa envidiable comicidad 
que le permitfa decir las cosas mas 
profundas en un ambiente de veras hi- 
larante, y que tanto nos recuerda al 
inefable Chesterton, su pariente espi- 
rifual, a quien tan sinceramente ad- 
miraba como exponente de un cato- 
licismo de solida doctrina pero nada 
mojigato, capaz de gozar ante el he- 
rofsmo de los santos y ante un buen 
jarro de espumante cerveza. 

La segunda serie contiene sus inol- 
vidables aforismos, un genero para el 
que Anzoategui tuvo verdadera predis- 
posicion, y que hace tanto juego con 
el espfritu chispeante que todos los 
que lo tratamos le hemos conocido. 
Vayan algunos de ellos, a guisa de 
ejemplo: "Sorgo de Alepo. Nombre de 
un mal que ataca al trigo y que cuan- 
do yo era nino creia que era un filo- 
sofo presocratico. Felipe V. El Siglo 
de las Luces fue un apagon de cien 
anos. Ortega y Munilla. iPor que se- 
ra que a tantos espanoles, en cuanto 
empiezan a sentirse personajones, les 
acomete el prurito de usar estos ape- 
llidos de esquina? Pelopidas y Epami- 
nondas. Una firma de la Grecia heroi- 
ca, cuyo primer termino nos trae a la 
memoria un siriffn de personas cono-' 
cidas". 

La ultima parte esta dedicada al 
verso. Es indudable que este era el 
fuerte de Anzoategui, quizas uno de 
los mejores poetas argentinos. La se- 
leccion es, a nuestro juicio, excelente, 
y deja una idea irrebatible de la exce- 
lencia del poeta. Desgraciadamente An- 
zoategui no es conocido como se lo 
merecena. Y pruebas al canto: en es- 
te momento, en que estoy escribien- 
do la presente recension, entra en mi 
cuarto un seminarista salteno a quien 
leo el esplendido "Poema de la fun- 
dacion de Salta". Al acabar me dijo: 
"jQue maravilla! Nunca habia lefdo na- 
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da de el". Y si eso pasa en el Semina- 
rio de Parana. . . 

En fin, deseamos vehementemente 
que las obras de Ignacio B. Anzoate- 



gui sean cada vez mas conocidas. Y 
que alguien se anime a editar sus 
obras completas. 

P. ALFREDO SAENZ 



ACLARACION 

En el n° 32 de esta Revista salio pubiicado el articulo "La Santisi- 
ma Virgen en San Alberto Magno y en Santa Catalina de Siena", que 
fue puesto bajo la firma de Jorge Viafia de Santa Cruz. A pedido del 
autor, hacemos publico un error involuntario que hemos cometido con 
respecto a su apellido. El verdadero nombre del autor es: Jorge Viana 
Santa Cruz. 

Agregamos asimismo que dicho trabajo, con motivo del Ano Maria- 
no 1980, fue presentado a concurso convocado por la Liga de Padres 
y Madres de Familia, y le fue otorgado el premio Santa Clara de Asis 
(Mencion), en el rubro Ensayo, como adhesion al Congreso Mariano de 
Mendoza. 
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INDICE GENERAL 



{1973 - 1983)* 



Con el presente numero la revista M1KAEL cumple once 
anos. Ha sido un largo camino que juntos hemos recorrido quie- 
nes la confeccionamos, colaboradores, suscriptores y lectores. 

Nos complace, para facilitar la ubicacion de los distintos ar- 
ticulos y de los libros resenados, ofrecer un panorama de lo pu- 
biicado hasta hoy, en el cual se incluye: I) Indice tematico, II) 
indice de autores y III) indice bibliografico. 



I. INDICE POR TEMAS 

• Los articulos de Mons. Adolfo Tortoio van en secci6n aparte. 

• El numero marginal izquierdo corresponde a un orden pro- 
pio de este indice. Sirve para ubicar los articulos en el in- 
dice de autores. 

• La referencia marginal derecha indica el numero de la Re- 
vista y las paginas correspondientes. Ejemplo: 14, 7-16 sig- 
nifica MIKAEL N9 14, paginas 7 a 16. 
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24. Santo Tomas y la contemplation 22, 3-14 

TEMAS DE TEOLOGIA 

CRISTO 

25. Michele F. SCIACCA Cristo: Presencla, actualidad 

y contemporaries dad his- 

torica 1, 16-33 

26 . Alfredo SAENZ Pasion y Muerte de Cristo en 
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ximo de Turin ...... 12, 101-119 

27. El misterio de la Cuaresma 
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